הלכות עשיית הסוכה   עם תוספות לסוכות תשפ"ה. מסומנות רובם באדום.
יכוין בישיבתו בסוכה שציונו הקב"ה לישב בסוכה זכר ליציאת מצרים, וגם זכר לענני הכבוד שהקיפן עלינו להגן עלינו מפני השרב והשמש
 וטוב לומר לפני כל אכילה את הפסוק "למען ידעו דורותיכם" וגו', כדי לזכור תמיד את טעם המצוה.
 

אמרו חז"ל (סוכה ט.), כשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה, דכתיב "חג הסוכות שבעת ימים לה'", וגדולה קדושתה מאוד, ולכן בישיבתו בה ראוי לו למעט מדיבורי חול ולדבר דברי קדושה ותורה, וכל שכן שיהיה זהיר מלדבר לשון הרע או שאר דיבורים אסורים.
 
ואסור לעשות תשמיש בזוי בסוכה, והכלל בזה, מה שבביתו לא היה עושה גם בסוכה לא יעשה, דתשבו כעין תדורו, ולכן לא יחליף שם חיתול לתינוק, וכן לא יכניס פח אשפה או קדירות עם אוכל
, או פלאטה
, וכן לא ירחוץ שם כלים אם יש שם כיור וכדומה
, ומותר ליטול ידיו לסעודה בתוך הסוכה.
, ויש מתירין לילדים לשחק בסוכה, דזה בכלל תשבו כעין תדורו
, אולם דעת מרן הגרע"י
 להחמיר בזה, כיון שמחלל בזה קדושתה, וכמו שכתבו השל"ה הק' והרב יערות דבש, ע"ש. ומכל מקום גם להמקילין יש להזהיר הילדים שלא להגיע לידי שחוק וליצנות וקלות דעת והשתוללות יתר, מפני קדושת הסוכה,
וכן מותר להכניס מטאטא ופח אשפה לסוכה כדי לנקות את הסוכה ובלבד שלא ישארו שם.
, וכן מותר לעשן סיגריות או נרגילה בסוכה, כיון שגם במשך ימות השנה אינו נמנע מלעשות כן בביתו
. וכן מותר לנשק את בניו בתוך הסוכה.

ולא יעשנה קפנדריא (קיצור דרך)
, ואם הוכרח לקצר דרכו דרך הסוכה, ישהה מעט בסוכה, ואם יש אפשרות יאכל או ישתה שם דבר מה
.
אף אם יכול לבנות את הסוכה ע"י שליח, מצוה שיבנה בעצמו, שמצוה בו יותר מבשלוחו,
  ומ"מ אינו צריך לבנות את כל הסוכה אלא מספיק שיבנה רק חלק ממנה
 ובפרט אם אינו יכול לעשות הכל בעצמו,
  ויעשה כן בסכך.
 

כיום יש שעושים את בנית הסוכה בשכר, שלוקחים סך מסוים ע"מ לבנות את הסוכה לחבריהם, כאשר הוא איננו יכול לבנות בעצמו, ואפילו באופן זה יעשה לכתחילה מעשה בסכך שיפרוס בעצמו לפחות חלק מן הסכך.
 

מצוה להתחיל בבנית הסוכה מיד במוצאי יוה"כ,
  אך אם קשה לו מחמת חולשת התענית, ידבר עם בני ביתו על ענייני הסוכה או ילמד בדיני הסוכה,
  וכן אם סיים את בנית הסוכה קודם יום הכפורים, יתחיל במוצאי יוה"כ בלימוד מסכת סוכה משום ילכו מחיל אל חיל.
 

מותר לעשות סוכה תחת גגון ולאחר מכן להסיר הגגון, ואין בזה משום תעשה ולא מן העשוי, הואיל ואין הפסול בסכך עצמו, ואין צריך לחזור ולנענע הסכך לאחר שיפתח את הגגון.
 וטוב להחמיר לנענע כל הסכך לשם צל
 ואם שכח ולא נענע, יש לסמוך להקל לברך על הסוכה ללא נענוע,
  ולכולי עלמא מותר לסגור הגגון ולחזור ולפתחו, ואפילו ביום טוב.
 

מותר לעשות סוכה תחת חבלי הכביסה, ואפילו אם יש בהם רוחב ד' טפחים שאז פוסל משום סכך פסול, מכל מקום מכיון שיש ריוח אויר ביניהם אינן מצטרפין לד' טפחים,
 אולם יש סוגי סורגים הנעשים בצורה מרובעת ובולטת מאוד כדי שיוכלו לישב שם הילדים, ובאופן זה טוב להחמיר לשים מעליהם סכך
  אך אינו יכול לחייב את שכינו להסירם.
  וכן במקום שקשה עליו ליתן שם את הסכך, וכגון העושה סוכתו בפיר של בנין, ולמעלה יש רשת נגד יונים, ואינו יכול להגיע לשם וליתן שם את הסכך, יש להקל אף לכתחילה לעשות שם את הסוכה, וכדעת רוב הפוסקים, שאין אומרים לבוד להחמיר.
אין לעשות את הסוכה תחת האילן,
ואם האילן נכנס בשטח הסוכה מן הצד, ואין במקומו ד' אמות, ויש בשאר הסוכה הכשר סוכה, הסוכה כשירה מדין דופן עקומה, אלא שאין לאכול או לישן תחת המקום שבו מסוככים ענפי האילן, ומותר לקצוץ את ענפי האילן לצורך הכשר הסוכה אף אם האילן טוען פירות, הואיל ואיסור ד"לא תשחית את עצה" הוא דוקא כאשר נעשה דרך השחתה ולא כאשר נעשה לצורך מצוה, ועוד, שכל שאינו קוצץ  את כל האילן אלא את ענפיו קיל טפי.
ואפילו אם קוצץ את אילנו לצורך סוכתו של חבירו, וכגון ב' חצירות זו לצד זו, וראובן רוצה לעשות סוכה בחצירו, דא עקא שאילנו של שמעון מן החצר הסמוכה נוטה על המקום שבו רוצה ראובן לעשות את סוכתו, מותר לשמעון לקצוץ את אילנו לצורך סוכתו של ראובן אפילו אם האילן טוען פירות.
, ומכל מקום לכתחילה יעשה כן ע"י גוי.
.
שלחן שהוא בתוך הסוכה, אם הוא גבוה י' טפחים, יש ליזהר שלא לישן תחתיו.
 

נויי סוכה הסמוכים בתוך ד' טפחים לסכך אע"פ שיש בהם רוחב ד' טפחים (על ד' טפחים) הרי הם בטלים לסכך, והסוכה כשירה, אבל אם הם משתלשלים ד' טפחים מהסכך, אם יש בהם רוחב ד' טפחים, פוסלים בסוכה,
  ולכן יזהר שלא יהיו יורדים ד' טפחים מן הסכך אפילו אם אין בהם ד' טפחים, שמא יהיה בהם ד' טפחים ולאו אדעתיה
 , ואם הם משתלשלים מן הסכך עד למטה מד' טפחים (כלומר שחלקם העליון הוא בתוך ד' טפחים סמוך לסכך) נחלקו הפוסקים אם יש להכשיר באופן זה.
 

מותר לעשות סוכה סמוך לבית הכסא, ובלבד שלא יגיע לשם הריח,
  ואם מגיע לשם הריח, אם הוא ריח הנסבל יצא ידי חובת מצות סוכה, אך לא יברך שם ברכת המזון
  אבל אם הוא ריח חזק שאינו נסבל הסוכה פסולה, מכיון דבעינן תשבו כעין תדורו, וגם בביתו לא היה עושה כן.
 ולעניין ברכה ראשונה יברך מחוץ לסוכה ואח"כ יכנס מיד ויאכל בתוך הסוכה,
  ובלבד שתהא הסוכה בתוך הבית ולא מחוץ לבית.
 

אם עושה את הסוכה במקום שיש צינור ביוב גלוי, אינו יכול לברך אא"כ עוצם עיניו או מחזיר פניו לצד אחר או שיכסה את הצינור בבד וכדו'.
 ויש מקילין בזה.

מותר לעשות סוכה על גג שאין בו מעקה, (באופן שכשירה בלאו הכי, דהיינו שיכולה לעמוד ברוח מצויה של הגג, ששם הרוח חזקה יותר, ולא מספיק מה שיכולה לעמוד ברוח מצויה של הרחוב
) אך בתנאי שאינה נמצאת בקצהו של הגג, ואז יש להקל אפילו אם אין דפנותיה חזקים באופן שיש בהם כדי לסבול את משקלו אילו ישען עליהם, (אך בתנאי שאין מקום גישה מאחורי הסוכה אל שפת הגג, אלא מיד כשנכנס לגג נכנס לסוכה, והסוכה עצמה חוסמת ממנו דרכי הגישה אל שפת הגג) ובאופן כזה יש להקל לעשותה אפילו בשפת הגג, כיון שאין בזה סכנה, ודפנות הסוכה עצמם הרי הם מעקה כדינו
, ואפילו אין במידת סוכתו ד' אמות, ויכול אף לברך אקב"ו לעשות מעקה, אולם באופן כזה יהיה אסור לו לפרק את סוכתו לאחר החג, משום לא תשים דמים בביתך.
. 
דופנות הסוכה

דופנות הסוכה אם היו סמוכות זו לזו (בצורת ר'), עושה דופן שיש ברוחבו יותר מטפח ומעמידו בפחות מג' טפחים סמוך לאחת הדפנות, ויעמיד קנה מול סוף המחיצה השניה כנגד אותו הטפח ויתן קנה על גבי שניהם, כדי שיהא צורת הפתח ויחשב כאילו כל הדופן השלישית כולה סתומה, ובאופן זה מכיון שיש בדופן רוב שיעור הכשר סוכה, נחשב כדופן שלישית, ואע"פ שהקנה שעל גביהן אינו נוגע בהן,
  והמיקל במקום שהטפח והדופן מגיע לסכך שלא להצריך קנה על גביהן, יש לו על מה שיסמוך.
 והטעם מכיון שהסכך עצמו נחשב לקנה על גביהן, ואותו צורת הפתח מספיק שיהא בגובה י' טפחים.
 ואם עושה מחיצה שלישית ז' טפחים על ידי לבוד, בין אם הוא שתי ובין אם הוא ערב, נראה שאין צריך קנה על גבי עמודי הערב.
 ואף אם אותו הקנה מונח שם כל השנה כולה באופן קבוע, והוא נעשה כדי להחזיק הסכך שלא יפול, נמי חשיב צורת הפתח, ואין צריך ליתן קנה חדש.
 
העמיד דופן טפח בסמוך ממש לדופן השניה, ובריחוק פחות מג' טפחים העמיד קנה דק, נחשב ג"כ כדופן ד' טפחים ויניח אחריו צורת הפתח כמ"ש הש"ע,
ואם יש לו ב' דפנות הסמוכות זו לזו, והדופן השלישית יש בה ז' טפחים אלא שאינן סמוכין לדופן השניה אלא ע"י צורת הפתח, הסוכה כשירה, כיון שעכ"פ יש לו ב' דפנות מחוברות, ובשלישית יש שיעור ז' טפחים, אלא שיש בו פתח.
.
גם אם הסוכה עשויה בצורת v טוב לעשות הפיתרון הנ"ל (של טפח בפחות מג' סמוך לאחת הדפנות וכו').
 
סוכה של ג' דפנות שכולה עשויה מקנים הרחוקים זה מזה פחות מג' טפחים, יש מחמירים שלא לישב בה אלא כאשר יש לה ד' דפנות העשויות ע"י לבוד, או ב' דפנות שלימות ושלישית שתי וערב.
 ויש מחמירים גם כאשר יש ד' מחיצות העשוים מקנים.
  והיינו משום דב' מחיצות ושלישית אפילו טפח, צריך שיהיו מחיצות שלימות, אולם דעת מרן הגרע"י זיע"א להקל גם כאשר יש ג' מחיצות בלבד העשויות ע"י לבוד, אפילו כאשר הוא שתי בלא ערב, או ערב בלא שתי.
 וכן דעת האו"ל (ח"ד פכ"ה ה"א) דמעיקר הדין כשירה, אך טוב להחמיר לעשות שתי וערב.

סוכה העשויה כמבוי, דהיינו שהם ב' מחיצות זו כנגד זו וביניהם מפולש, עושה דופן שיש ברוחבו ארבעה טפחים וקצת (כ-33 ס"מ) ומעמידו בפחות מג' טפחים (24 ס"מ) סמוך לאחד משתי הדפנות, וכשירה, או שיתן קנים שתי או ערב הסמוכים זה לזה על ידי לבוד עד שיהא שיעור דופן ז' טפחים, וגם בזה צריך לעשות צורת פתח, שיתן קנה מהדופן של הד' טפחים על הדופן האחר,
  וזה מועיל גם כאשר הדפנות שבצדדין אינן זו כנגד זו לגמרי, אלא נמצאות כל אחת כנגד צורת הפתח של המשך הדופן שכנגדה.
  ואם עשה גם ברוח רביעית דופן ד' טפחים העומדת בריחוק פחות מג' טפחים מן הדופן, אין צריך צורת הפתח
  וכן אם המרחק בין ב' הדפנות העשויות כמבוי, הוא פחות מיד' טפחים.
 קטע זה להוריד כולל ההגהה, כיון שלא מצאתי דבר זה בכה"ח, וגם איני יודע טעם לדבר זה. וצ"ע בזה......
סוכה שיש לה ג' דפנות, אך הסכך אינו מגיע עד הדופן השלישית, אלא יש הפסק אויר של ג' טפחים, או שיש סכך פסול ד' אמות, ונמצא שהכותל האמצעי אינו יכול לשמש כדופן לסוכה, אעפ"כ כיון שאינו מפולש כמבוי ממש (שהרי יש דופן שלישית, רק שאינה יכולה לשמש את הסוכה), ניתרת הסוכה אם יעשה לה בדופן הרביעית דופן טפח הסמוכה פחות מג' טפחים לאחד מב' הדפנות שבצדדיה, וצורת הפתח של ד' טפחים (וכדין סוכה העשויה בצורת ר' שביארנו דינה לעיל).
 

אם דפנות הסוכה גבוהים עשרה טפחים, אפילו אם אין הדפנות מגיעים לסכך, כשרה, דאמרינן גוד אסיק מחיצתא, ובלבד שיהא הסכך מכוון כנגד הדפנות, ואם אינו מכוון ממש, אלא שהוא בתוך ג' טפחים כנגד הדפנות, כשרה. ואם היו הדפנות גבוהים מן הארץ שלשה טפחים, אפילו אם היו הדפנות עצמם גבוהים יותר מעשרה טפחים, פסולה.
 

אף אם דפנות הסוכה מתעקמות לצד ולאחר מכן שוב מתיישרות (כעין צורת אות ל'), ובמקום שלאחר העיקום הן עומדות שלא כנגד הדופן האמצעית, הסוכה נחשבת כסגורה בג' מחיצות, וכשרה, שהרי למעשה הרשות סגורה במחיצות.
 

אין לעשות את מחיצות הסוכה מסדינים, מפני שמתנדנדים ע"י רוח מצויה, ונמצא שאין עליה שם מחיצה, ואפילו אם קשרה היטב בצדדים, דזימנין דמנתקי ולאו אדעתיה.
 

והחוטים שנותנים כיום להכשירה ע"י לבוד, אע"פ שהרוח המצויה מנידה אותם מעט לפעמים, מכל מקום הסוכה כשרה,
 אולם מטעם אחר לא כדאי לעשות סוכה כזו, והוא מפני שפעמים רבות החוטים משתחררים ונופל הלבוד ונמצא שיושב בסוכה פסולה ופעמים רבות שמברך ברכה לבטלה מבלי משים. 

סוכה שדפנותיה עשויים מפסי מתכת להכשירה על ידי לבוד, ונפלו הפסים הללו ביו"ט, אסור להחזירם אלא ע"י נכרי,
  ודוקא כאשר הסדינים אינם מהודקים היטב ומתנודדים ע"י רוח מצויה.

דיני הסכך

אין מסככין בדבר המקבל טומאה, וכן אין מסככין בדבר שאין גידולו מן הארץ, וכן אין מסככין בדבר המחובר לקרקע
 , ולכתחילה טוב לחוש לדעת הרמב"ן והר"ן שסוברים שאף אין להעמיד הסכך בדבר המקבל טומאה.
  וסכך העשוי מדיקטים שמחוברים זה לזה ע"י חוטי פשתן  או מכותנה וכדו' מותר לסכך בו,
  ויש מחמירים וסוברים שאם הדבר המחבר את הדיקטים הוא עשוי ממין הפסול לסיכוך, אין לסכך בו לכתחילה.

סכך שעף ברוח מצויה, הסוכה פסולה אף קודם שנפל הסכך, דאין עליו שם סכך ונחשב כמי שאינו,
וגם אם הסוכה עומדת בין בניינים וכדומה ולכן הסכך לא נופל משום שאין הרוח שולטת שם, הסוכה פסולה, דאין עליו שם סכך, הואיל וברוח מצויה של אותו המקום אינו יכול לעמוד.
, ומהטעם הנ"ל יש ליזהר שפעמים לוקחים עלי דקלים ישנים, והם עלולים להתייבש בתוך החג, ודיינינן ליה מהשתא כאילו כבר נתייבש, והרי הוא כמו אויר הפוסל בג' טפחים אפילו מן הצד.

סכך שנפל בליל יום טוב של חג הסוכות (כולו או מקצתו), ונפסלה הסוכה, מותר לומר לגוי להחזיר הסכך על הסוכה, כדי שיוכל לקיים מצות אכילה בסוכה כדת, ועדיף ע"י רמז ולא בלשון ציווי.
, ועדיף יותר שיעשה כן ע"י גוי כרגיל, מאשר שיעשה כן ע"י עצמו כלאחר יד, כגון ברגלו וכדומה
, אך אם אין גוי יכול לעשות ע"י עצמו בשינוי, דהוי מקום מצוה.
. 
דין "מעמיד"
בגמ' בסוכה (כא:) הסומך סוכתו בכרעי המטה כשרה, ר' יהודה אומר אם אינה יכולה לעמוד בפני עצמה פסולה, מ"ט דרבי יהודה פליגי בה רבי זירא ורבי אבא בר ממל, חד אמר מפני שאין לה קבע וחד אמר מפני שמעמידה בדבר המקבל טומאה, והב"ח (סי' תרכט ס"ה ד"ה כתב הר"ן) ביאר בדעת רש"י שם, דדעתו דהפסול הוא מעיקר הדין, ולא רק משום גזירת חכמים שמא יבוא לסכך בדבר המק"ט, אולם הראב"ד (בהשגות על בעל המאור בסוכה שם) והרא"ה (שם ד"ה מ"ט), והריטב"א (שם ד"ה וחד), והמאירי (שם ד"ה אמר) ס"ל, שהפסול הוא מטעם גזירת חכמים כנ"ל.
ולדעת הרמב"ן והר"ן אסור להעמיד את הסכך בדבר המקבל טומאה, גזירה שמא יסכך בו הסוכה, ואע"פ שדעת מרן הש"ע להקל בזה,
טוב לכתחילה לחוש לדעת הראשונים הנ"ל.
, ובמעמיד דמעמיד מותר לכתחילה
.
אם שם על גבי דבר המקבל טומאה לייסטים של עץ, ועל גבן שם את הסכך, ובלעדי הלייסטים לא היה הסכך נופל, אף על פי כן, יש להכשיר,
וטוב להחמיר בזה.

מותר לסמוך את הסכך על גבי כותל אבנים
, ואם הולך עמוד ברזל לאורך הכותל, מן הדין נראה שהרי הוא כחלק מן הכותל, ומותר לסמוך הסכך עליו.
. וכן מותר לסמוך הסכך על גבי אילן
.

מותר להעמיד את הסכך ע"ג קיר הנעשה מעצים רחבים (שאסור לסכך בהם משום גזירת תקרה).
.

ולקשור הסכך ע"י אזיקונים כדי שלא יעוף ברוח, אם הסכך אינו יכול לעוף ברוח מצויה באופן הפוסל את הסוכה גם כאשר הוא ללא האזיקונים, ואינו נותן את האזיקונים אלא כדי שגם אם תגיע רוח סערה יחזיקו את הסכך שלא יעוף, מותר לקושרו בהם,
  ואם חיברו בדבק, מותר, כיון שלא שייכת הגזירה שמא יבוא לסכך בו כיון שא"א לסכך בדבק לחוד,
  וכיום יש חוטים העשוים מעץ או מפשתן (הנקראים "יוטא" או "חוטי שמשון") ואפשר לקשור בהם היטב את הסכך, ובכך יוצא ידי חובת כל השיטות,
אולם אם אין לו מין שהוא גידולי קרקע או שאינו מקבל טומאה להעמיד בו את הסכך, עדיף יותר שיעמיד את הסכך ע"י דבר המקבל טומאה או שאינו מגידולי קרקע מאשר שיהיה ללא דבר המחזיק את הסכך והסכך יכול לעוף ברוח מצויה, כיון שלפי מה שהבאנו לעיל לדעת מרן הש"ע, אם הסכך יכול לעוף ברוח מצויה הסוכה פסולה כבר עתה.
.
אם רוצה ביום טוב או בשבת שבתוך המועד לקשור את המעמיד של הסכך באזיקונים, דעת מרן הגרע"י זצ"ל, (חזו"ע שבת ח"ה הלכות קושר ומתיר הלכה יח) להקל בזה, וכ"פ בחוט שני (ח"ב עמ' רלא), ועוד, דאינו אלא מעשה הידוק בעלמא, ואין בזה משום קושר, אולם יש המחמירים בזה וסוברים שיש בזה משום קשר של קיימא שאסור בשבת ויו"ט,
ולכן יעשה ע"י קטן או ע"י גוי.
.
סכך שמחצלתו ארוגה בחוטי ניילון, לכתחילה אין להשתמש בו, אם ללא החוטים אין העצים עומדים ברוח מצויה, ובדיעבד אם הזדמן לסוכה כזו, רשאי לישב שם לכתחילה, ולברך ברכת לישב בסוכה.
 

סכך פסול פוסל באמצע הסוכה בארבעה טפחים, אבל פחות מארבעה טפחים כשרה, ואם יש בו פחות מג' טפחים מותר אף לישון תחתיו,
  ומה שפוסל בד' טפחים, זה כאשר מהלך הסכך שיעור ד' טפחים על פני הסוכה כולה לאורכה, שאז הוא שיעור חשוב לחלק בין הדפנות ולהחשיב את הסוכה כב' סוכות, ומכיון שאין בכל צד ג' דפנות, הסוכה פסולה,
  ואם הסכך הפסול הולך על פני הסוכה מן הצד אינו פוסל אלא בארבע אמות, אבל פחות מארבע אמות כשרה, דאמרינן דופן עקומה, ולכן אם יש אילן שנכנס מעל שטח הסוכה (בסוכה גדולה) עד ד' אמות (1.96 ס"מ) מן הצד, הסוכה כשרה, ואפילו אם הסכך הפסול הולך באמצע הסוכה אם הוא מסתיים בתוך ד' אמות לאחד מן הכתלים הסוכה כשרה, דאמרינן דופן עקומה אפי' כאשר אין הסכך הפסול צמוד לדופן ממש, דהיינו שאנו רואים גם את הסכך הכשר הצמוד לדופן, וגם את הסכך הפסול הממשיך אותו בתוך הסוכה כאילו הם חלק מן הדופן.
  ומכל מקום אין ישנים תחתיו, ואפילו תחת חלק ממנו,
  אבל בפחות מזה אפשר לישב תחתיו, דהרי הוא בטל לסכך הכשר, כיון שאין לו שיעור חשוב, וטוב להחמיר גם כאשר ג' טפחים בתוך הסוכה וטפח אחד בולט לחוץ הסוכה.
 
וכל זה בסוכה גדולה, אבל בסוכה קטנה שיש בה יותר מג' טפחים סכך פסול, ואנו רוצים ע"י דופן עקומה להחשיב כאילו חלק מן הסכך הפסול הוא מן הדופן, ולהכשירה ע"י פחות מג' טפחים סכך פסול מן הצד בסוכה קטנה דכשר, זה לא אמרינן.
.                   
אין אומרים "דופן עקומה" אא"כ הדפנות מגיעות לסכך או שהם בריחוק פחות משלשה טפחים מן הסכך, שאז אומרים לבוד ודופן עקומה, אבל "גוד אסיק" ו"דופן עקומה" לא אמרינן.
 

דופן עקומה אומרים גם כאשר הסכך הפסול נמצא בצד הסוכה במקום גבוה הרבה מעל הסוכה, וכגון באדם שגר בקומה ראשונה, ויש גגונים הבולטים מעל גבי הצד של סוכתו על פני כל סוכתו, ואין בהם שיעור 1.96 ס"מ, וסוכתו גדולה ונשאר בה הכשר סוכה, הרי הסוכה כשרה
 ושם יש קולא יותר מאשר אם הפסול הוא בסכך עצמו, דדוקא כאשר הפסול הוא בסכך עצמו, אז אמרינן דבעינן שתהא הדופן מגיעה עד פחות מג' טפחים סמוך לסכך, אבל כאשר הפסול הוא מעליו, וכגון אם יש גגונים הבולטים מעל הבנין ואינם נסמכים ממש על קיר הבנין  שמעל סוכתו, אלא יש הפרש גובה של יותר מג' טפחים בין הגגונים לבין קיר הבנין, אפי' הכי אומרים דופן עקומה, כיון שאפילו אם נאמר שצריך בזה לתרי הלכתא, גוד אסיק כדי לחבר את גג הבנין לגגונים שמעליו, ודופן עקומה, מכל מקום כאן אין צריך לזה, כיון שאנו רואים את הסכך הנמצא מעל הסוכה, כאילו הוא עצמו הסכך הפסול, כיון שהוא נפסל מכח מה שנמצא מעליו, וא"כ בסכך עצמו יש לומר דופן עקומה, ושם אין צריך לתרי הלכתא.

סוכה הסמוכה לקיר בנין, ומזגן מפסיק בין הסכך שלה לבין הקיר, אלא שהמזגן מונח במרחק פחות משלשה טפחים מהקיר, הסוכה כשרה, דאמרינן לבוד ודופן עקומה
 ויש מחמירים ופוסלים
 אולם אם הדבר המפסיק בינה לבין הקיר הוא הולך על פני כולה, והוא בא מעליה, לכולי עלמא יש להכשיר, וכמו שכתבנו לעיל דגם מלמעלה אמרינן דופן עקומה, ושם יש קולא יותר, וכגון מנועי המזגנים המצויים מעל סוכות רבות, אפילו יש הפרש יותר מג' טפחים בינם לבין הקיר, והסכך (הכשר) עצמו מגיע עד לקיר בזה לכולי עלמא יש להכשיר.
 

אויר בין אם הוא באמצע ובין אם הוא בצד, פוסל את הסוכה אם יש בו ג' טפחים (24 ס"מ), וזה בין בסוכה גדולה ובין בסוכה קטנה (56 ס"מ על 56 ס"מ), ודוקא כאשר הג' טפחים מהלכים על פני הסוכה כולה, ודוקא כאשר אין במקום אחד שיעור סוכה עם ג' דפנות, אבל אם נשאר שיעור סוכה עם ג' דפנות במקום אחד, המקום ההוא כשר,
  ולכן צריך לשים לב מי שעושה סוכה עם ג' דפנות בלבד, שפעמים רבות שהרוח מרימה את הסכך מהצד שבו נמצאת הדופן השלישית ונשאר אויר פתוח שיעור ג' טפחים באותו מקום ונמצא יושב בסוכה פסולה ומברך ברכות לבטלה, כיון שלא נשאר לו שיעור סוכה במקום אחד. 

אם אין באויר שיעור של ג' טפחים, הסוכה כשרה, ומצטרף האויר לשיעור סוכה, אולם אין לאכול או לישן תחתיו
 , אולם עדיין צריכים אנו ליתן שיעור עד כמה יהיה באויר ויהיה אסור לאכול או לישון תחתיו (כאשר הוא מהלך על פני כולה). וכתב בשו"ת שלמת חיים (סי' שמא- שמט) שהשיעור בזה הוא כשיכול אדם לשכב על צידו ויהיה כל גופו תחת האויר, וכבר קדמוהו בזה בשו"ת בית זבול (ח"ג סימן יד), ובשו"ת הרדב"ז (ח"ד סימן רמו). אולם הגרח"פ שיינברג (קובץ המועדים סוכות עמ' תשז) כתב שהשיעור הוא כשהאויר החוצה את הסוכה נראה בבירור גם כשמסתכלים על הסכך שבקצה השני של הסוכה.
 

אם אין באויר ג' טפחים והוא אינו מהלך על פני כל הסוכה, מותר אף לאכול ולישן תחתיו.
 ובלבד שאין בו כדי לעמוד ראשו או רובו של האדם, וכגון חורים קטנים המצויים בסוכות רבות,
  ויש מחמירים אף ברוב ראשו או רוב גופו
 , אך עד טפח אויר אין חשש כלל לכולי עלמא
 אך יש להזהר שלא יהיה בהרבה מקומות אויר, משום חשש חמתה מרובה מצילתה. 
אם יש אויר ג' על פני כולה מן הצד, אך יש נסר ברוחב טפח למעלה מג' טפחים ע"ג אותו אויר, אם הוא מכוון עד שפת הדופן או עד שפת הסכך הכשר, יש להכשיר את הסוכה.

אבל בכה"ג נכנס לחשש דנקב המפולש, דרק לשיטת הראב"ד ורבינו חננאל, יכול לעשות באופן הנ"ל, דלשיטתם נקב המפולש אינו פוסל אא"כ נחסר, אבל אנן קי"ל כשיטת רש"י, רמב"ם, רא"ש, והגמ"י, דבכה"ג פוסל אפילו לא נחסר כלום. עי' בב"ח סי' תרמח אות ג. או שיכול לבדוק באופן שמכניס עד שיכנס החוט, ועדיין לא יגיע עד חדרי הזרע, ואז יוציא ויבדוק, או שיעביר מצד לצד לאורכו שלא כנגד חדרי הזרע, דהיינו במקום הקצר יותר של האתרוג. כ"כ המ"ב סי' תרמח סק"ג, אולם אין דעה זו מוסכמת כמבואר בשעה"צ סי' תרמח אות ה).
כמוש כשר, אך אינו מהודר.

יבש בחוטמו, פסול. (לפי הכלל שכתב הרא”ש דכל שפסולו משום הדר (כגון חזזית, שינוי מראה, יבשות) פוסל בחוטמו בכ”ש). ואם רק הפיטם התייבש, כשר, כיון דאינו אלא עץ בעלמא.
יבש בב’ או ג’ מקומות, אפי’ שרוב האתרוג לח, פסול, וכבחזזית. 
חסר, אף שהגליד, פסול (היינו שנעשה שהגליד כעין בלעטל, אך לא נקרם עליו עור ובשר),
  אבל אם נחסר בעודו מחובר באילן ע"י קוצים, ונקרם עליו עור ובשר, כשר.
 
אתרוג שניקב
אתרוג שניקב (באופן שאינו חסר) נקב מפולש אפי’ כ”ש פסול. ושאינו מפולש פסול רק בכאיסר (19 מ”מ).
 ואם הגיע עד חדרי הזרע חשיב כמפולש.

ניקב בעוביו מצד לצד, במקום הצר של האתרוג, שלא כנגד חדרי הזרע (לאורכו) לרוב הפו’ לא חשיב כמפולש. וטוב להחמיר.
.
ניקב לרוחבו רק בבליטות ולא בעומק האתרוג, כשר.

ניקב לרוחבו מצד לצד אפי’ שלא כנגד חדרי הזרע, יש פוסלין
, ואפי’ במקום קצר מאד כגון באזור הפיטם.
. ויש מכשירים, כל שלא ניקב כנגד חדרי הזרע.
.
ניקב ע”י קוצים בעודו בעץ, תלוי אם נקרם עור ובשר של האתרוג והגליד, אפי’ שניכר חסרון באתרוג כשר, אך אם לא נקרם וכו’, פסול,
אבל אם עלה על מקום החסרון רק גליד כעין בלעטל, יש לפסול, דאף אם נאמר דסגי בעור בלא בשר, מ"מ צריך עור כמראה אתרוג, משא"כ במראה חום כעין בלעטל.
.
נקב שנעשה באתרוג על ידי תולעים, פסול מטעם חסר.

מיץ היוצא מן האתרוג ע”י לחיצה או שפשוף וכיו”ב אין זה בכלל חסר, ואף אם נתייבש ונהפך צבעו לחום, אינו פוסל מחמת שינוי מראה
 (והעצה לזה שמיד בגמר השימוש ישטוף את האתרוג, וייבשו ואז לא ישארו כתמים).

יש להזהר בדבר המצוי באתרוגים מזן תימני ומזן חזו”א שפעמים שיש כמין גומא ונקב בפיטם ויש להתבונן בזה, כי פעמים שמגיע עד חדרי הזרע
 (ואם יש לו רק כזה אתרוג, יכול ליטלו בלא ברכה) וזה יכול לבדוק ע”י שיכניס מחט בחור ויראה עד היכן מגיעה המחט ואח”כ יוציא אותה לחוץ ויבדוק אם הגיע עד מקום שמתחיל לשפע, חשיב מגיע עד חדרי הזרע ופסול, ואם לאו כשר.

ואם יש ספק אם מגיע כשר.
(וע”פ הניסיון ברוב הפעמים אינו מגיע, אך מ”מ יש לבדוק כן בכל פעם שיש חשש לזה). 
נסדק בתולדה כשר (אך יש חיסרון של יופי והדר) וה”ה אם הסדק הוא ממש חיצוני ואינו עמוק כלל.

פיטם: אתרוגים עם פיטם: מרוקאים, חלק מזן חזו”א, וקלבריה.

אתרוגים ללא פיטם: תימנים, וחלק מזן חזו”א.

נחסר חלק מן הפיטם: י"א,
שכיון שכיום אין פיטם העצי (היינו שכולו עשוי מעץ) אלא פיטם הבשרי (היינו שחלק ממנו נראה ממש כבשר האתרוג, א”כ כשחלקו חסר, פסול מטעם חסר, שהרי הוא כחלק מגוף האתרוג. ובילקו”י (ד’ מינים עמ’ רצה) כתב בשם אביו להכשיר.

נפלה רק השושנתא כשר (חזו”ע, והגרי”ש אלישיב), וראוי להחמיר. ואם השושנתא סדוקה או קלופה מעט כשר. ניטל השושנתא וחצי מהדד כשר, כיון שלא נשאר במקומו גומא, אולם לשיטת הרמ”א יהיה כשר רק בדיעבד, ולכן יש לחזר אחר אתרוג אחר.

לדעת הגרי”ש אלישיב: יש לחזר אחר אתרוג עם פיטם דווקא, כיון דבעי’ שלא יהא בו פיטם מתחי’ ברייתו כדי להכשיר, והיינו אפי’ שנפל הפיטם בעודו בעץ קודם שהגיע לשיעור אתרוג. אבל אם נפל אחר שהגיע לשיעור אתרוג, פסול מטעם חסר. אולם החזו”ע, הגרש”ז אוירבאך, שבה”ל, ועוד, מכשירים. ואף לשי’ הגרי”ש, באתרוג תימני, וברוב זן חזו”א אין חשש כיון שנופלים קודם שהגיעו לכשיעור, וכפי שהעידו הפרדסנים.

פיטם יבש לגמרי דבנגיעה קלה נופל, אם נפל אפי’ אחר שנקטף מהעץ, כשר, כיון שאין לו יניקה מהאתרוג כלל (חזו”א, קה"י, חזו”ע).

נקודות שחורות או מראה אחר שיש על הפיטם בין על הדד ובין על השושנתא, כשר, כיון שאף אם ניטל לגמרי כשר, שהרי לא נעשה במקומו גומא (אולם לשיטות דלעיל דס”ל דכיום הפיטם הוא פיטם הבשרי וכו’ א”כ יש לפסול בכל הנ”ל (פיטם יבש שנפל מטעם חסר, ופיטם שיש עליו נקודות, כיון שהוא כחלק מן האתרוג).

נפל הפיטם בעודו על העץ ונמצא במקומו נקודה שחורה, כשר, כיון שנעשה כתוצאה מנפילתו. (אשכנזים וספרדים).

יש בו נקב בפיטם או שהוא יבש, כשר (דאינו מכלל הפרי. וצל”ע לפמ”ש לעיל בשם הגרי”ש וכו’ דהוי פיטם בשרי וכו’. ומ”מ נראה דגם לשיטתו יש להכשיר, דבנקב אינו פוסל אלא המפולש באתרוג, וביבש אינו פוסל במקו”א).

פיטם שנחתך או נסדק מעט אפי’ מחובר חזק באתרוג ראוי להחמיר בזה, כדעת הרב בית השואבה (אות לו).

ניטלה פטמתו ולא נעשה מקומו גומא כשר, משום דפסול דנפלה פיטמתו הוא מטעם חסר.

ניטל העוקץ ונעשה מקומו גומא, פסול, ואם לא נעשה מקומו גומא, כשר. דהפסול מטעם חסר. ופסול רק ביו”ט ראשון, כיון דהפסול מחמת הדר וחסר פסול רק ביו”ט ראשון.

ניטל מעט מעוקצו אע”פ שרובו מכוסה פסול.

יבש עוקצו או שנתעפש, כשר, אך ראוי לנקותו משום זה קלי ואנווהו.

אתרוג שאין העוקץ מכוון כנגד הפיטמה כשר לכתחילה אך אינו מהודר.

עלתה בו חזזית (כעין פצע מוגלתי באתרוג, וניכר במישוש היד שהוא גבוה מן האתרוג)בב’ או ג’ מקומות
  אפי’ בצד אחד של האתרוג, פסול לספרדים. ולבני אשכנז: (מ”ב ס”ק מב) אינו פסול אלא כשנתפשטו על רוב האתרוג, וכדעה קמייתא בש”ע (סי’ תרמח ס”י).

אם החזזית היא על חוטמו פסול אפי’ בכל שהוא. וה”מ כשהחזזית בולטת הלא”ה אינה פוסלת אפי’ בחוטמו.

חזזית או נקודה שחורה שאינה ניכרת אלא ע”י עיון גדול אינה פוסלת, וההתבוננות באתרוג צריכה שתהא במרחק של כ-35 ס”מ מהעין, ואם צריך לעיין היטב מקרוב כדי להבחין, אינה פוסלת, ולכן כתב הגרי”ש אלישיב שאם קנה ולא הבחין בשעת הקניה שיש נקודה שחורה ורק אח”כ כשהגיע לבית הבחין בזה אינו פוסל, דכיון שלא הבחין מתחילה מסתמא צריך עיון גדול לזה. והחזו”א מחמיר בזה. ומה שהיום המוצי”ם מתבוננים בעיון, יש לזה ב’ סיבות או משום שמחמירים כהחזו”א או משום שראו דבר בראיה רגילה שיש להם ספק בו.

עלתה בו חזזית וכשקולפה חוזר למראה אתרוג (וזה אפי’ ע”י דיבוק בשעווה או קילוף ע”י דבר רך) כשר. (עי' מ”ב סימן תרמ"ח סעיף י"ד), אך לכתחילה אין לסמוך על זה שמא יחסר מגוף האתרוג. (חזו”ע עמ’ רסב בשם הגרש”ז אוירבאך זצ”ל).

אתרוג עם בליטות או שקעים חריגים, כשר לכו"ע, ומ"מ הרוצה שהאתרוג שלו יהא מהודר, יחזר אחר אתרוג שגידולו וצורתו יפה, ושעשוי כמגדל וכרימון של ס"ת, שהולך ונעשה חד כלפי מעלה, ויזהר שיתחיל השיפוע מיד בראש האתרוג, ויש הידור באתרוג גדול,
 ואם יש לפניו אתרוג עם גידול יפה אך אינו נקי כל כך (ומ"מ מהודר הוא) ואתרוג נקי לגמרי אך ללא גידול נאה, עדיף האתרוג עם הגידול הנאה.

בלעטלאך:

יש בו כמה סוגים, או ע”י נגיעתו בעלים או ע”י קוצים, או הפרשת חרקים או חיכוכו בגזע האילן. או טינוף ולכלוך שנדבק על האתרוג. ופעמים הוא כעין קרום לבן דק, וזה כשר לכתחילה אפי’ בחוטמו. (מהרי”ל. וע"ע בכה"ח סי' תרמ סק"צ. ובשו"ת יביע אומר חי"א חאו"ח סי' סו מ"ש בענין הקרום הלבן). ורמ”א מכשיר אפי’ אם הוא גבוה מן האתרוג דכיון שהרגילות הוא ברבים מן האתרוגים הוי כאתרוג, אולם יש מבני אשכנז שמחמירים בזה באופן שבולט. וכ”נ מהמ”ב. ובפרט אם הוא בחוטמו וגבוה משאר האתרוג ומורגש במשמוש היד. (וניכר אין הכונה שבולט מעט, דבזה אין לחוש, דכל שצריך הבחנה במישוש אין לחוש לו, אלא הכונה שמיד מרגישים איזה גוש. חוט שני סוכות עמ' רפא בהערה אות ג) ויכול לגררו כדי שיהיה שוה לאתרוג, וכשר. 
עדיף ליטול אתרוג נאה עם בלעטלאך, מאשר אתרוג שאינו נאה בלי בלעטלאך.
 

נקודות שחורות: (שלא בחוטמו) בב’ או ג’ מקומות. יש פוסלין (דעה ב’ בש"ע) אפי’ אם הן בצד אחד של האתרוג, ובמיעוטו,
  ויש מכשירין: (סברא קמייתא במרן) כל שלא נתפשטו על רובו, ופשט המנהג להחמיר, כסברא אחרונה בש"ע (עי' ש"ע שם סעי' טז, ובמ"ב שם ס"ק מב, מד, ומח). ויש מח’ מהו רוב האתרוג. למג”א: (ס”ק יג) רוב הקיפו לרוחבו. ולש”ע הרב: (ס”כ) רוב היקפו לאורכו. לחזו”א: (סימן קמז סק”ה) לא סגי (כדי לפסול) ברוב של קו אחד לרוחב או לאורך, אלא בעינן שגם הנקודות השחורות יהיו מפוזרות באתרוג ולא שיהיו בקו ישר. ודעת האג"מ דדברי הרמ"א הם רק בדיעבד, אבל לכתחילה אם אפשר, יש להחמיר.
.
נקודה שחורה בחוטמו פוסלת במשהו כשהיא ניכרת לעין.
.
נקודה אחת (בשאר מקומות) אינה פוסלת אלא ברובו.

נקודה שנעשית מחמת הריסוס יש להחמיר.

נקודה שחורה הנמצאת ע”ג בלעטלאך והוא בחוטם האתרוג ראוי להחמיר, ובשע”ד אפשר להקל.

נקודות שחורות הנמצאות סביב העוקץ אינן פוסלות משום שאינם ניכרות. אולם בס’ עוז והדר כתב להחמיר בזה בין לספרדים ובין לאשכנזים, ורק כשברור שבאות מחמת ריסוס או גרם חיצוני יש להקל.

עוקץ שנתעפש או שיש בו נקודות שחורות, כשר. ומן הראוי להסיר העיפוש משום זה קלי ואנווהו.

נקודות חומות אינן פוסלות (אולם בספר עוז והדר כתב להחמיר בזה בארץ ישראל דחשיב “כושי” ורק בחום בהיר היקל) חוץ מנקודה חומה שנעשתה ע”י שנקלף מבשר האתרוג.
  

נקודה חומה שממרחק נראית כשחורה ורק אחר העיון נראית חומה, פסול. משום דהא דכתבנו לעיל דהבדיקה היא ממרחק 35 ס”מ ולא בעיון, זה בין לקולא ובין לחומרא. וא”כ אם היה להיפך שמרחוק נראית חומה ובאמת היא שחורה, כשר.

אתרוג אדום נח’ הפו’, וראוי להחמיר.

נקודה לבנה (יכול להיות מחוסר שמש, או מטריפסים המוצצים, או מחרקים המלכלכים או מדבק העץ ובאופן של דבק הרי זה פסול מטעם חסר כי הדבק שורף את האתרוג, וכשמוציא את הדבק נעשה חור באתרוג).

מראה לבן בחוטמו, פסול, ובשאר מקומות, אם הם ג’ נקודות, פסול. (ולרמ”א רק אם הוא ברוב שטח האתרוג). ומראה שנעשה ע”י השמש, יש מח’. ולמעשה אם הוא לבן מאד כדאי להחמיר.
  ואם נוטה לצהוב, כשר. וכיום כמעט אינו מצוי  מראה לבן.
עקום וכפוף, כשר.

אתרוג העשוי כמגדל ע”ג מגדל (גארט”ל) י”א שגם החלק התחתון המוגבה יש לו דין חוטם. וי”ח. והמיקל י”ל ע”מ לסמוך. ונהגו להקל,
 ואם הוא עשוי בצורה שבצידו האחד החוטם מתחיל להיות שיפוע ממקום מסוים, ובצידו השני של האתרוג השיפוע מתחיל ממקום אחר, מתחתיו או מעליו, יש לקבוע את מקום החוטם באמצע בין המקומות הללו.
.  

עגול ככדור אע”פ שיש לו פיטם, פסול ליום הראשון, ובשאר ימים כשר. ואם אינו עגול לגמרי, וכגון שיש בראשו בליטה, אפי’ קטנה כשר.

עשוי כקדירה ראוי להחמיר שלא ליטלו (ואמנם מהביה”ל נראה להחמיר) ואפי’ יש לו פיטם. (הגרח”ק זצ"ל).

עשאו בדפוס אם דומה לבריה אחרת (וה”ה אם אינו דומה לשום בריה, דהעיקר שנשתנה מצורת אתרוג, ביכורי יעקב) פסול, ואם דומה לצורת אתרוג כשר.

אתרוג משונה מן הראוי ליטול אחר.

המראה המהודר ביותר באתרוג הוא כמראה השעוה (צהוב בהיר) או כחלמון ביצה. וכן מראה זהב (שעוה כהה).
 

 ירוק כעשבי השדה פסול (סוכה לד:) משום דלא גמר פרי וכ’ פרי עץ וכו’ שיהא נעשה פרי וזה עדיין אינו פרי (לבוש סי’ תרמח סעי’ כא) וכיום אין אתרוג כזה כיון שכל האתרוגים אם תשהה אותם יצהיבו (הגרי”ש אלישיב) וא”כ ודאי גמר פריו. ודעת המ”ב (ס”ק סח) דהיכא דידעינן טבע האתרוגים שאח”כ חוזר למראה צהוב, א”כ אפי’ בעודו ירוק כשר. אולם הסכימו האחרונים דאין לסמוך ע”ז למעשה, אלא כשר רק מתי שהתחיל להראות בו מעט מראה צהוב אע”פ שהוא עדיין ירוק.

מנומר במראות הכשרים (צהוב וירוק שאינו ככרתי, וכן אדום בהיר או אפור
 או נוטה ללבן
), כשר (חזו”ע עמ’ רנח), ומ”מ עדיף ליקח אחר, או שימתין שיצהיב לגמרי.

מנומר במראות הפסולים (שחור, לבן,
  ירוק ככרתי, אדום ממש ,
 נוטה לשחור
 ) בחוטמו, פסול במשהו. ובשאר האתרוג במקום אחד פוסל ברובו, ובב’ או ג’ מקומות פוסל אפי’ בצד אחד (ש”ע סימן תרמח סי"ב וט”ז), ואם יש בו מראה הירוק ככרתי וחלקו האחר כמראה אתרוג אין זה מנומר הפוסל כיון שיעשה לבסוף כצהוב (חו”ב, ועוד).

אתרוג המורכב – פסול אף בשעת הדחק. ועץ אתרוג שהרכיבוהו עם עץ אתרוג אחר, כשר. (מ”ב סי’ תרמח ס”ק סה) וכן אם הדבורה לוקחת אבקה מעצים אחרים ונותנתם בעץ האתרוג כשר, כיון דמורכב האסור היינו דווקא כשיש כח בכל מרכיב להצמיח, משא”כ כאן שאין כח באבקה לבדה וכו’ אלא נעשית ליפות מעט את האתרוג (גרש”ז וחזו”ע).
אתרוג שמוחזק שאינו מורכב ונראה כמורכב כשר. ול”ח כיון שהריסוס הוא גורם לפעמים לשנותו (הגרנ”ק).

שיעור אתרוג: לבני ספרד 54 גרם. ושיעור חזו”א 99.5. ויש שכתבו דכשהיום הא’ חל בימי חול יש להחמיר וליקח שיעור חזו”א, ובפרט שדרך האתרוג להצטמק, ונמצא שנפחת מכשיעור.
.
קבוצת נקודות זעירות בשיפוע האתרוג, אע”פ שכל נקודה בפני עצמה אינה ניכרת אלא ע”י עיון, מ”מ כיון שמחמת ריבוי הנקודות ניכר מיד שינוי מראה, יש לפסול.

כשיש ספק אם המראה ניכר בלי עיון, וספק נוסף אם חשיב מקום גובהו או לא, יש להכשיר. (עוז והדר).

כל זה אינו שייך לתשפ"ד והלאה עד השמיטה הבאה:.................... דין שביעית באתרוג: השנה רוב ככל האתרוגים חנטו בשביעית ונלקטו בשביעית, ובאופן זה יש לשמור עליהם קדושת שביעית לכ"ע, ולכן יש ליזהר לאחר חג הסוכות לשמור על קדושת האתרוג ולא להפסידו בידיים או לשנות מדרך אכילתו (מרוקח בסוכר או מבושל נראה שנחשב כדרך אכילתו ומותר
 אך לכתחילה יזהר שלא יניחנו במקום שממהר את קילקולו,
, ויכול לקנות אתרוג של שביעית לבנו קטן, ויזהירנו שלא יפסידנו, אך יזהר לכתחילה שלא למוסרו לילדים קטנים יותר מדאי שלא יפסידו הפרי לגמרי,
ואסור לנעוץ בו ציפורן כדי להריח בו, (ומה שממשמשים בו, שאני כיון דדרכו בכך) וכן יש לזכור לקיים בו מצות ביעור, שהוא ברוב השנים בחודש שבט,
, ויש לברר שלא היה האתרוג משומר ונעבד, כיון שיש פוסקים הסוברים שבכה"ג אסור הפרי באכילה, והרי בעינן שיהיה בו היתר אכילה.
ומכל מקום אם היה אתרוג של היתר מכירה אף המחמירים ואינם סומכים על היתר המכירה בשביעית, יוכלו לצאת באותו אתרוג ידי חובה בשאר ימים חוץ מן היום הראשון

הלכות לולב

לולב הקנרי יש שפסלוהו.
 אולם בחזון עובדיה כתב להכשירו, שהוא זן אחד מזני עצי התמרים ואינו מין נפרד.

לבני ספרד עדיף לקחת לולב עם “קורא” כדי שנדע בודאי שהוא סגור, ולא חיישינן שמא נחלקה התיומת מבפנים
  ולבני אשכנז עדיף לולב שעליו פרודות מעט (אע”פ שיש פוסקים שמחמירים וסוברים דלולב שעליו פרודות מעט אינו מצוה מן המובחר) ורק הג’ עלין האמצעיים לא יהיו פרודים
.

נחלקה התיומת ברובו פסול
 יש שפירשו “ברובו” היינו ברוב העלים, ויש מפרשים רוב העלה האמצעי
  ויש להחמיר לכתחילה שלא ליקח לולב שנחלקה תיומתו כלל
 וכתב החזו”א (או”ח סימן קמה סק”א) דמ”מ במקום הדחק אפשר לברך אף על לולב שנחלקה רוב תיומתו, כיון שלדעת רוב הפוסקים “נחלקה התיומת” היינו ברוב עליו, וכדעת מרן, אבל אם נחלקה התיומת עד השדרה אין לברך, וכ"ז ביום הראשון אבל בשאר ימים אפשר לברך גם על זה.

נחלקה התיומת וה”קורא” מחבר בניהם, כשר.

אם בעלה אחד יש קוץ ובשני אין קוץ, אבל העלים דבוקים, הרי זה מצוה מן המובחר.

היו עליו אחת אחת מתחילת ברייתו, פסול.
 ויש לשים לב לזה כיון שפעמים אין דעת בני אדם על זה. ואם רק עלה אמצעי אחד מתחילת ברייתו, כשר, אך ראוי לחזר אחר לולב עם תיומת בעלה האמצעי. 

לולב שיש בו ב’ תיומות בראשו, כשר, אך אינו מן המובחר,
  

אם העלה העליון מתחילת ברייתו נמוך יותר משאר העלים, כשר.
  ואם יש עלה אחד נמוך מעט מחבירו (בתיומת) או רחב מעט מחבירו, כל שהעלה הקצר מכסה רוב הארוך או הרחב כשר, אך אינו מהודר (גר”ז, ריש”א, סטייפלער, ועוד, ומ”מ אם ניכר שאינו מסתיים בשוה דעת הגריש”א לפוסלו. וכן אם נחלק ממנו כ”ש לצד אין זה מן המובחר (עוז והדר)
  

תיומת שבנויה מד’ עלין, יתכן ולכתחילה יש להעדיף לולב כזה. 

אם אחד מעלי התיומת צר במיוחד ולא ברור שיש עליו שם “עלה” יתכן שלדעת הרמ”א (בס”ג) שפסק שאם עלה התיומת אינו כפול מתחילת ברייתו פסול, יש לומר דה”נ יהיה פסול.

“קורא” העומד בין התיומות בצורה רפויה, תיומת זו מועדת ליחלק.

צריך שיהיה ראשו של כל עלה מגיע לעיקרו של העלה שמעליו, אולם אין צריך שיכסהו, ולאו דוקא כשאינו מגיע מצד טבע גידולו פסול, אלא אפילו אם חתכן או נשרו ומחמת כן אינו מגיע, פסול (חזו”א)

לולב היבש פסול ברובו, ולדעת הש”ע כשר בשאר ימים, ויש מחמירין. ומ”מ אם ניתן להשיג אחר ראוי להדר אחריו. ואם רק ראשי עליו נעשו חומים מחמת חום השמש, כשר, דנשאר בקשיותו (חזו”א ועוד. והרב מבריסק החמיר בזה). ואם יבשו עליו העליונים (היכן שנמצאת התיומת) כשר, אך עדיף ליקח ירוק בכולו. יבש בשדרה עד שחסר משיעור ד’ טפחים, פסול (שה”צ). ובלולב שיש בו ב’ תיומות ותיומת אחת יבשה, כשר. ומ”מ טוב להחמיר ליקח שאינו יבש אפילו במשהו, דיש לחוש נמי שמא יהיה יבש ביותר עד שנפרך דאז הוי כניטל. ומה שאנו פוסלים בנשתנו פניו כפני המת היינו מחמת יבשותו, אך אם הוא לח לפנינו ורק מחמת טבעו צבעו נוטה ללבן (ונראה כצהוב) כדקל הקנרי כשר, אך לכתחילה, יש להדר אחר לולב אחר.

לולב עם עובש אין זה פוסל, אולם ברור דעדיף ליקח לולב ללא עובש.

רבים מהלולבים יש בראשם מרקם לבן ואפשר להורידו, ואין בו חשש נקטם.

אם אין עליו דבוקין ממש, י”א
  דחשיב כדבוקין, וכשר לכתחילה למצוה מן המובחר
  אולם מדעת הרב חזו”ע נראה דכה”ג הוי דיעבד.

מספיק שנשאר מעט עלים סביב ראש הלולב, כיון שצורתו קיימת (חזו”א).

נקטם ראשו של הלולב (רוב עליו העליונים ברובן) פסול. וגדר רוב עליו לכתחילה ראוי להחמיר בנקטמו ב’ עלים בראשו
  אך מעיקר הדין כל שלא נקטמו רובן ממש כשר, ויש הפוסלים אפילו בנקטם כל שהוא, ואכן ראוי לקנות לולב שלא נקטם כלל. נקטם הקוץ שבראשו אפילו כולו כשר לכתחילה כיון דאדרבא הרי זה הדר יותר
  ואינו פוסל אלא כשהקטימה ניכרת בקל לעין. נקטם עלה אחד מתוך התיומת, או שיש ב’ תיומות ונקטמה תיומת אחת, מן הדין כשר, והמחמיר תע”ב. נקטם משאר חלקי הלולב אם נקטם רובו או במחציתו פסול.

נפרצו עליו, כתב החזו”א, דדין זה דוקא בעלים העליונים ששורשם בד’ טפחים העליונים של השדרה. 

“הימנק” (היינו שנחלק ונעשה כשניים (כזה v) ואפילו לאחר קטיפתו) פסול. אולם אם רק נפרד מעט לא חשיב כהימנק. וי”א, שזה דוקא ברוב עלין, וי”א, שזה אפילו בנחלק העלה העליון באופן כזה, ואפילו באופן שאינו נפסל משום נחלקה התיומת, וכ”ז כשנחלקים לב’ צדדים, אבל אם אחד הולך זקוף ואחד פונה לצד, כשר, אך גם בזה טוב להחמיר, (מאחר ויש פוסקים המחמירים בזה). ומה שפסול בהימנק היינו דוקא כשניכר לעין מרחוק כשמניחים אותו על השלחן (שבה”ל ועוד) ובבה”ל פסל בהימנק אפילו כשנפרד במשהו. ויש מכשירים. ועדיף להחמיר בזה. ואם יש ריוח מעט בין העלים מוריד מעט מההידור.

לולב עם ב’ תיומות ואחד מהם נסדק כהימנק פסול, כיון דליכא לקיחה תמה. 

יש לראות שהלולב אינו עקום, אולם זה דוקא כשעקום לצדדיו, או לפניו ונעשה כגב בעל חטטורת, וכן דוקא כשעקום כמגל, אבל אם עקום מעט כשר. ולולב שנעקם וחוזר ומתיישר וחוזר ומתיישר ונראה כאדם בעל חטטורת, הוי בכלל פסול דעקום. ואם ישרוהו ע”י מכבש וכדו’ חזר להכשירו, ודוקא אם אינו ניכר שהיה עקום הלא”ה פסול, כיון שבא מכח פסול (שד”ח).

ראשו כשלשלת כשר
 אך אם כפוף עד שנראה כשניים, פסול. ואם התקפלו כמין צורת וא”ו ה”ה כעלה רגיל וכשר לכתחילה 

חוד התיומת כחצי עיגול ואינה בולטת לשום צד כשר לכו”ע. 

שדרתו חסירה כשר עד רוב.

אורך שדרתו של הלולב לכתחילה 32 ס”מ (טז’ גודלין) ולחומרא (עדיף כן) 40 ס”מ כחזו”א. 

הלכות הדס

ההדס צריך שיהיה משולש, דהיינו שיהיו ג’ שרשי העלין שלו בכל שורה שוין, ולזה אנו קוראים “קו המקיף” ואם אין ג’ שרשי העלין שלו שוים אלא א’ ע”ג א’ או ב’ ע”ג ב’ פסול אפי’ בדיעבד לכל ז’ (מ”ב סי’ תרמו ס”ק טו, ודלא כרמ”א).

וצריך לדעת בזה דבר חשוב דא”צ שלא יהיה השורש גבוה מחבירו אפי’ כחוט השערה אלא סגי שבקו המקיף אפי’ מקצת מהשורשים נפגשים זע”ז, והיינו שאפי’ שורש זה גבוה מעט מחבירו אם סופו של השורש נפגש עם תחילתו של השורש השני, וזה נקרא “קו המקיף”.
  ואם יש ספק אם נפגשים. לגר”ד סאלווויצ’יק: פסול. אולם יש שלמדו בדעת החזו”א להקל בזה, וכן הסכים הגרח”ק.

אם עלה אחד קצר מחבירו או קטום כשר. וסגי שהשורשים יוצאים יחד. (הגרנ”ק והגרח”ק). ולמצוה מן המובחר שלא יהיו קטומים כלל.

טוב להחמיר שיהיו ההדסים באורך 30 ס”מ ומצטרף לזה העץ שבתחתית. אולם העלים העודפים בראשו אינן מצטרפים.

למצוה מן המובחר בעינן שיהיה כולו משולש, ולעיכובא ברובו (14 ס”מ) ובשעה”ד במעט יותר מ-10 ס”מ. ואע”פ שאינו משולש בראשו. ואפי’ הוא ארוך מאד סגי ברוב שיעורו משולש. (ביה”ל ד”ה ולעיכובא. חזו”ע. ועוד).

רובו משולש אך לא ברצף כשר. (ביכורי יעקב סי’ תרמו ס”ק יד. אור לציון ח”ד עמ’ רד).

עליו קטנים מאגודל, כשר. אך אם גדולים מאגודל יש להחמיר. דיש מחשיבין אותו הדס שוטה, והיה מי שרצה לומר דזה רק בעץ שדרכו להוציא כאלו, אבל אם מוציא גם קטנים, כל מה שגדל בעצו, כשר.

עליו קטנים כשעורה ראוי להחמיר. 

אין ראשו של זה מגיע לעיקרו של זה, כשר. דסגי בחופין רוב עצו. ומצוה לחזר אחר הדס שעליו חופין כל עצו. (חזו”ע. או”ל ח”ד עמ’ ר (ע”ש שהאריך לדחות דברי המור וקציעה שפסל בזה). אולם הגרי”ש אלישיב פוסל מדינא בהדס שחופין רוב עצו, ובעינן שעלה של זה מגיע לעיקרו וכו’, כבלולב)

אין עליו שוכבין זע”ז אלא פתוחין והעץ מגולה כשר אך ראוי ליקח שוכבין.

נקטם ראש ההדס (העץ) כשר. ולכתחילה יש ליקח שאינו קטום.
 . וה”ה בנקטמו עליו. ומ”מ גם בזה כתב בספר חיים וברכה (אות סה) דמצוה מן המובחר שאפי’ העלים לא יהיו קטומים.

וכתב האו”ל (ח”ד עמ’ ר בהע’) שאם יש לו ג’ הדסים קטומים ויש בו משולש לגמרי, ומאידך יש לו ג’ הדסים שאינם קטומים אך נשרו העלים ויש בו רוב משולש, כדאי שיטול את ששת ההדסים ויתנה שיוצא בהדסים היותר טובים. והטעם לפסול בשקטימתו מגולה משום דאז קטימתו ניכרת. ולדברי החזו”א (סי’ קמו סק”ל) שביאר דברי הרמב”ן דשאר מינים הדרתן בראשן ואילו הדס הדרתו היא חיפויו ועליו, א”כ לשיטתו יש להכשיר אפי’ בעצו מגולה.

עלו בו עלים קטנים המפסיקין בין הקינין. או פארות (סוג של חתיכות עץ קטנים). לחזו”א: אין צריך לקוטמן. ולחזו”ע והאו”ל : מן הראוי לקוטמן שלא יפסיקו בין הקינין.

הדס שכולו לח ובראשו ג’ עלין שנתייבשו. לש”ע, כשר. אך עדיף להחמיר.

הדס שראשו רך (היינו שאינו עץ קשה) כשר. (ודלא כתשובות והנהגות שפקפק בזה).

הדס וערבה שנסדקו בגזעם, כשרים, אך אם רובו נסדק, פסול.

הדס שעליו משונים: דעת הגרנ”ק: דאותו הקן שיש בו המשונים אינו מצטרף למניין ג’ טפחים של שיעור הכשר בהדס. ודעת הילקו”י: (ד’ מינים עמ’ ריא) להכשיר בזה, ושגם מצטרף.

הדס שמכל קן יוצא ג’ עלין ובסה”כ משולש בט’ עלין מכל שילוש הוא הדס הכי נאה למצוה. מג’ טעמים. א’. דגם אם ינשרו עלים, תמיד ישאר עבות. ב’. דודאי עליו חופין את עצו. ג’. דהוא נאה ביותר וניכר שהוא הדר.

הדס שידוע שהוא מורכב מן הראוי לפוסלו (מ”ב סוס”ק סה) ומן הסתם ל”ח בו שהוא מורכב.

הדס שאין בו ריח מן הראוי ליטול אחר שיש בו ריח, כיון שיש שפסלוהו.

נטילת הד' מינים
איטר יד בן ספרד יטול את הלולב ככל אדם, אבל בן אשכנז יטול את הלולב בשמאל כל אדם, שהוא ימין שלו.
, ויש שכתבו שגם בן ספרד אחר שנטל בימין דכל אדם יחזור ויטול בשמאל כל אדם, לצאת ידי כל השיטות.
.

ויטול הלולב תחילה, ויברך על נטילת לולב ושהחיינו, ואח"כ יטול האתרוג, וינענע.
.

הנוהגים (על פי הקבלה) לסובב השלחן בשבת קודש עם הדסים, מותרים לסובב השלחן בשבת חוה"מ סוכות עם הדסים שהיו בלולב
, ואפילו אם לא ידע ממנהג זה קודם שבת זו ועתה נודע לו.
.

מותר ליקח עלה מן הלולב על מנת לאגוד בו את הלולב אפילו אחר שכבר נטלו,
 וכן מותר ליקח מן עלי הלולב של הסכך על מנת לאגוד בהם את הלולב.
.
הגליון מוקדש לע"נ עזרא בן רנה ת.נ.צ.ב.ה
ולזיווג הגון לבחור אדיר בן מירה הילדה שיחי'
בעהי"ת בימים שבין יוה"כ לסוכות יהיה מענה בבית ההוראה בענייני כשרות ד' המינים ברוב שעות היום ע"י המוצי"ם מטעם בית ההוראה
בעהי"ת מעתה הלכות חול המועד יתפרסמו רק אחת לשנה, בחוה"מ פסח. בברכת חג שמח לכל בית ישראל.
� והטעם שבמצוה זו צריך לכוין גם את הטעם של המצוה, מפני שבמצוה זו כתבה התורה את הטעם בלשון "למען" ועל כן עיקר המצוה תלוי בכך שיכוין את טעם קיומה בשעת עשייתה. מ"ב סי' תרכה סק"א בשם הפמ"ג. או"ל ח"ד פרק כא


� או"ל שם


� השל"ה הקדוש מסכת סוכה נר מצוה אות יב


� חזו"ע עמ' קכז- קכט.


� הליכות מועד עמ' שס.


� חוט שני עמ' רלט.


� הנה בהליכות מועד עמ' שסג כתב לאסור בזה, כיון שבמשך שאר ימות השנה אין דרך ליטול ידיו בסלון או בחדר שינה, אולם אינו נראה, כיון דהא שאסור לעשות בסוכה מה שבביתו לא היה עושה, היינו מה שלא היה עושה בביתו מחמת שהוא תשמיש מבוזה, ולא מה שלא היה עושה מחמת נוחות וכדומה, דמה שאין דרך ליטול ידיו בתוך הסלון היינו משום שלכל דבר בבית יש סדר ויש את מקומו ולא בגלל שזה בזיון, כ"נ פשוט, (ותימה שגם בעל הליכות מועד גופיה כתב סברא זו ממש שם בעמ' שסב בהערה כט לגבי מי שאינו מעשן בביתו מטעם שאשתו מקפידה עליו, ומ"ש) וכ"פ בחוט שני עמ' רלח, ושו"ר שכ"פ מרן הגרע"י בחזו"ע סוכות עמ' קל בהערה, ע"ש, ומטעם זה נראה שמותר גם לתלות כביסה ליבוש בתוך הסוכה, כיון שפעמים רבות אדם מייבש הבגדים גם בתוך ביתו כאשר יש חשש שירדו גשמים, ומה שאינו עושה כן תמיד הוא רק מפני נוחות כגון שיהיה מקום לעבור או בכדי שיתייבשו הבגדים מהר יותר וכדומה, אבל לא מפני שזה בזיון, ואפילו אם מתבייש לעשות כן מפני האורחים, אינו הופך את זה לדרך בזיון, ואמנם בשו"ת לב חיים ח"ג החמיר בזה, אולם לפי האמור יש מקום להקל בזה.


� חוט שני שם עמ' רלט. והיינו כמש"כ הרמ"א בדרכי משה (סי' תרלט אות א) לענין שחוק בקוביא באופן המותר.


� חזו"ע סוכות עמ' קמז.


� עי' להלן שהבאנו מדברי הרב פלא יועץ שכתב, דגדולה קדושתה כקדושת בית הכנסת, ועי' מ"ב (או"ח סי' צ ס"ק מא) שכתב בשם המג"א, ובבית הכנסת עצמה אסור לרוץ, אלא ילך באימה, ע"ש.


� חוט שני שם.


� חזו"ע עמ' קל.


� דאמנם כתב בפלא יועץ (ערך סוכה) דקדושת הסוכה גדולה כקדושת בית הכנסת, (וע"ע בשו"ת לב חיים ח"ג) מ"מ שאני מבית הכנסת שעיקרו להשראת השכינה. ועי' בשו"ת דברי יציב (חאו"ח סי' עדר בד"ה ולדרך), ולפי מה שכתבנו כאן גם דבריו שם יש לדחות, מלבד מ"ש בחזו"ע סוכות עמ' פב בהע', ובעמ' קמח, ע"ש, ודו"ק.


� חזו"ע עמ' קכט.


� הליכות מועד עמ' שסד.


� פמ"ג א"א סק"א


� כיון שהכלל של מצוה בו יותר מבשלוחו אינו על כל המצוה, אלא על חלק מהמצוה, שכיון שעשה חלק מן המצוה שוב אין עליו את הכלל של מצוה בו יותר מבשלוחו, וכמ"ש המג"א בסי' תלב סק"ה, וכ"כ החמד משה שם, וכ"כ הרב פמ"ג שם. וע"ע בקו' חמדת משה על הי' ימים נוראים סימן ד אות כד מ"ש בזה


� דאפילו לדעת הגר"ז שם שחולק על המג"א וסיעתיה, וס"ל דהכלל של מצוה בו יותר מבשלוחו שייך על כל המצוה, מ"מ מודה דהיכא שאינו יכול לעשות את הכל בעצמו, דסגי במקצת המצוה ובזה יוצא ידי מצוה בו יותר מבשלוחו


� כ"כ הכה"ח (סי' תרכה ס"ק יא) שיניח את הסכך בעצמו כיון שזה עיקר המצוה, ואם אינו יכול להניח את כולו, יניח עכ"פ מקצתו


� עיין במשנת אברהם (שער כתיבת ס"ת בבאורים ס"ק לה) שדחה דברי חכ"א שרצה לומר דאין הכלל של מצוה בו יותר מבשלוחו, אלא כאשר הוא עושה לו בחינם אבל כאשר הוא עושה לו בשכר, כיון דיד פועל כיד בעל הבית הוי כאילו הוא עושה בידו ממש, ואולי סברת אותו חכם גם משום דכיון דמצוה בו יותר מבשלוחו, הוא כדי שיהיו המצוות חביבות עליו, ולא יראה כמבזה את המצוה, (ולכן מודה הגר"ז לעיל דהיכא שאינו יכול בעצמו סגי במה שעושה עכ"פ מעט, דכיון שמראה בעצמו שמשתדל לעשות מה שהוא יכול שוב אינו נראה כמבזה המצוה) וא"כ כיון שהוא לוקח פועל בשכר ומוזיל ממון מכיסו כדי לבנותה א"כ הרי מראה בעצמו שמחבב את המצוה, ובאמת שכדברי אותו חכם כ"כ הרב ישמח משה (פ' עקב), וכ"כ הדרכי תשובה (סימן כח סק"א), וע"ע בשו"ת דובב מישרים (ח"א סימן מז), ובספר קרבן פסח למהר"ש קלוגר (או"ח סימן תלב), וע"ע ביבי"א (ח"י חיו"ד סימן נח ח"ב אות כז. ובתשובת ויברך דוד ח"א סי' א דף לד. אולם דעת הרב משנת אברהם נראה דס"ל דלא חילקו בהכי דמצוה בו יותר מבשלוחו, היינו שתמיד צריך שיעשה על ידו בדוקא, וכ"פ השד"ח ח"ה דף קעה ע"א


� רמ"א ומ"ב סימן תרכה


� ערוה"ש סימן תרכד ס"ז. כה"ח סימן תרכד ס"ק לה. והיינו כמו שמצינו (בסוף מסכת מנחות) לעניין הלימוד בדיני הקרבנות, דמעלה עליו הכתוב כאילו הקריב קרבנות.


� או"ל ח"ד סוף פרק כ


� רמ"א סימן תרכו ס"ב וס"ג, ומ"ב שם ס"ק טו


� כיון שהב"ח ועוד אחרונים מחמירים בזה כמבואר במ"ב שם ס"ק יח


� כה"ח שם ס"ק לו


� רמ"א שם


� מפני שאין אומרים לבוד להחמיר, ואפילו לדעת הב"ח המחמיר בקורות המחזיקים את הרעפים שהסירו הרעפים ואין ביניהם ג'  טפחים דפסול משום דאמרינן שמצטרפין לד' טפחים סכך פסול, אפשר שלא החמיר הב"ח אלא בעניינו שה"לטש" מונחים באופן שמחוברים וקשורים זה לזה, ולכן הלבוד מחשיבם כקרובים זה לזה, משא"כ בחבלי הכביסה שאינם מיועדים להיות קרובים זה לזה אלא תשמישם הוא ע"י שיש ריוח בניהם. שו"ת מנחת שלמה (מהדו"ק סי' צא ס"ק יט), וכעי"ז בחוט שני (סוכות עמ' קצד), וכ"פ בחזו"ע (סוכות עמ' סט). ואמנם בשו"ת מנחת יצחק (או"ח סימן נו) החמיר להסיר את חבלי הכביסה, לחשוש לשיטת הב"ח דאמרינן לבוד להחמיר, ומ"מ רבים מפוסקי זמנינו כתבו שאין לחוש לחומרת הב"ח אלא אם כאשר נצרף את כל החבלים או הברזלים יהיה יחד שיעור ד' טפחים, עיין בפסקי תשובות סימן תרכו אות ח


� ע"פ המבואר לעיל כיון שכאן מיועדים להיות קרובים זה לזה כדי לסגור את הפירצה. הליכות שלמה סוכות פ"ח ארחות הלכה הע' 74


� חוט שני שם. אשרי האיש ח"ג פכ"ה אות כא-כג בשם הגריש"א.


� ש"ע ר"ס תרכו.


� שו"ת שאילת יעב"ץ ח"א סי' עו. שו"ת בית יצחק יו"ד ח"א סי' קמב אות ב. שו"ת דברי חיים ח"ב יו"ד סי' נז בשם הפרי תואר סי' כח ס"ק כח. שו"ת דובב מישרים ח"א סי' קלד אות ב, דרכי תשובה יו"ד סי' קטז ס"ק נא ד"ה ועי' בס'. וע"ע בשו"ת חות יאיר סי' קצה, ובשו"ת הר צבי או"ח ח"ב סי' קא. ואמנם בשו"ת באר משה (ח"ה סי' קלג אות ה) כתב להוכיח דזה רק לשיטת הרמב"ן, אבל לשיטת הרמב"ם זה מותר רק כאשר עושים מצוה בגוף האילן, ולא כשהוא לצורך המצוה, כדי לבנות במקומן מקוה וכדומה, מכל מקום הוכיח שם דרוב מנין ורוב בנין של האחרונים ס"ל להקל בזה, וכמ"ש ג"כ מרן החיד"א בחיים שאל ח"א סי' כב וכג. וע"ע בשו"ת באר משה ח"ה סי' קלו אות טז.


� כ"נ ע"פ  מ"ש בשו"ת שבות יעקב ח"א סי' קנט, וה"ד גם בפת"ש חחו"מ סי' קנד אות יא, אודות ראובן שהיו בביתו חלונות פתוחים לגינה של שמעון ועתה נטע שמעון אילנות סמוך לחלונות של ראובן וראובן טוען שיקוץ כי מאפיל עליו, אי נימא דאסור לקוץ כדאמר בפ' החובל האי דיקלא דקטעין קבא אסור למיקצייה, והשיב דאין איסור, דלא אסור אלא דרך השחתה, אבל אם מזיק לדבר אחר לדידה או לאחריני מותר לקוץ, ומוכח דמותר לקוץ כאשר הוא לתועלת ולא דרך השחתה ואפילו אם הוא לצורך אחרים, ומינה לנידו"ד.


� שו"ת הר צבי שם, והוסיף, שיפרש שאינו רוצה שיעשה את המעשה בשליחותו.


� כה"ח סימן תרכז סק"ד. חוט שני סוכות פ"ג סק"א.


� ש"ע סימן תרכז ס"ד


� רמ"א שם, וש"ע הגר"ז. ומדברי החזו"ע (סוכות עמ' עה ובהע') נראה שחשש לכתחילה לדברי הרמ"א


� דדעת הגריש"א (סוכה כהלכתה פ"ז ס"ב) שנהגו להחמיר בזה, ודעת מרן השב"ה (קובץ מבית לוי ח"ב עמ' כו), והגרנ"ק (חוט שני סוכות פ"ג סק"ד), דאזלינן בתר חלקו העליון, ומתבטל לסכך


� הנה המ"ב (סימן פג סק"ה) כתב שאין לעשות סוכה כנגד מחיצות בית הכסא, מפני שיצטרך להזהר שלא לדבר דברי קדושה ודברי תורה כנגדן (עיין ברכות כד:), ולא היקל אלא בשעת הדחק. וע"ע במ"ב סימן תרל סק"ד. אולם החזו"א (או"ח סימן יז בדינים העולים) כתב שבזמנינו שאין הטינוף נוגע במחיצות בית הכסא, ומחיצות בית הכסא משמשות לא רק את בית הכסא אלא גם את הבית, מותר לדבר דברי תורה כנגדן, ולכן מותר לעשות שם סוכה


� מ"ב שם


� או"ל ח"ד פכ"ה ה"ב


� כיעויין בשעה"צ (סימן קסז ס"ק כח) דבשעת הדחק מותר לעשות כן


� כמבואר במ"ב סימן קעח ס"ק לט


� או"ל ח"ד עמ' קסא בהע'


� דעת הגריש"א ה"ד באשרי האיש הלכות סוכה פרק כד אות יז, דמאחר ואין הפסולת שוהה בצינורות כלל ליכא למיחש למידי.


� עיין ביאור הדברים בהליכות מועד על סוכות עמ' שמח.


� הנה בספר סוכה כהלכתה (פ"ג ס"ד) כתב דיש לברר בדיני מעקה, האם השימוש של ימי החג מחייב אותו במעקה. אולם בשו"ת בצל החכמה (ח"ד סי' קיז) כתב בפשיטות כהנ"ל. והוסיף דאף מקיים ע"י סוכתו מצות מעקה באופן שעושה אותה בקצה גגו עם מעקה בטוח, ואפילו אם עושה אותה באמצע גגו והוא באופן שחולק את הגג כולו לאורכו או לרוחבו מקצה אל קצה באופן שע"י מחיצות הסוכה יהיה חלק מן הגג משפתו אל שפתו מוקף מחיצות מכל ארבע רוחותיו, נמי מקיים בזה מצות מעקה.


� שו"ת בצל החכמה שם אות ט.


� ש"ע סימן תרל ס"ב. ויש רבים הטועים בענין זה מפני לשון הגמ' השגור בפיהם "שתים כהלכתן ושלישית אפילו טפח" (סוכה ו:), אולם הרי מבואר שם בגמ' (ז.) דאותו הטפח עושהו טפח שוחק, ומעמידו בפחות מג' טפחים סמוך לדופן, וביאר המ"ב (שם סק"ו) דאע"פ שדופן שלישית כשרה בטפח, מ"מ בעינן שיהיה נראה כדופן, ולכן יעשה טפח שוחק וכו'.


� רמ"א שם. ומ"ב ס"ק יג.


� כ"נ פשוט. שהרי אין הטעם כדי שיוכל להכנס אדם בתוכו, אלא מצד שיהא עליו שם מחיצה, דהיינו כדי להשלים שיעור הכותל, ולהחשיב כאילו הטפח מגיע עד לקנה הסמוך לדופן


� כ"נ דכל הטעם שצריך קנה על גביהן כדי להשלים שיעור הכותל, דוקא כאשר הוא בא להשלים שיעור של ד' טפחים, דהיינו רוב דופן, אבל כאשר יש שיעור שלם ע"י לבוד הוי כמחיצה גמורה, והוי כאילו הכל סתום, ושוב אין צריך להיכר דצורת הפתח. ועיין בר"ן (סוכה דף ב: מדפי הרי"ף ד"ה להך. והביאו גם מרן בב"י בסי' תרל סוף ד"ה וכתב הרא"ש), שכתב, דהיכא דעביד ג' דפנות של ז' טפחים תו לא בעי צורת הפתח, שאין צורת הפתח חיוב בסוכה, ע"כ. וא"כ כיון דעל ידי לבוד חשיב כסתום לגמרי, יש להכשיר, ואפילו לפי דברי הש"ע והרמ"א בס"ג לעניין סוכה העשויה כמבוי, שנראה מדבריהם שע"י לבוד בלבד לא מהני, שאני התם דליכא ג' מחיצות דסמיכי אהדדי, ולכן צריך צורת הפתח אפילו כשיש לבוד, משא"כ הכא דקיל טפי, דאיכא ג' מחיצות דסמיכי אהדדי


� כ"נ בפשיטות עפ"ד הרמ"א הנ"ל דהסכך עצמו חשיב כצורת הפתח, ואפילו לפי דברי המג"א (הו' במ"ב שם ס"ק יג) דמחמיר משום שלא נעשה הסכך לכך, שאני הכא שנעשה גם כדי להחזיק את הסכך, וגם כדי להחזיק הטפח העומד (שיהא לו במה להתפס), ואפילו אם אינו תופסו בקנה העליון, מכל מקום מכיון שהקנה נעשה גם לשם צורת הפתח, וגם כדי להחזיק את הסכך, יש להכשיר. ואפילו לפמ"ש בשו"ת מנחת יצחק (ח"י סימן נ), ובתורת המועדים (סק"ד) בשם הגרח"ק, ובחוט שני (סוכות עמ' רכו), ע"ש בדבריהם, נראה שיודו בנידון דידן, ודו"ק


� חידושים וביאורים סוכה סי' ב ס"ק כו אות יט.


� כן משמע מדברי המ"ב סי' תרל ס"ק כה.


� הנה דעת הרב מבריסק (ספר הסוכה עמ' רמה) דלעניין סוכה אינו נחשב כג' דפנות, דאינו מספיק שיגדור מג' רוחות, אלא צריך שיהיו ג' דפנות ממש. אולם דעת הגרנ"ק (סוכת חיים עמ' קיג) שסוכה זו נחשבת כסוכה שיש לה ג' דפנות, שהרי היא גודרת מג' רוחות וכשירה ללא כל תוספת


� כ"כ המג"א (הו' במ"ב סימן תרל סק"ז), והסביר טעמו בשבה"ל (ח"ט סימן קמ אות ג) שכיון שמחיצת קנים היא מחיצה גרועה, לכן הצריך ד' רוחות, ושם (בסימן קלח) הכשיר לדעת המג"א כאשר המחיצה השלישית היא סורגים אפילו שתי בלא ערב כיון שהקנה שעל גביהן הוא ערב, ולפי דברי רבינו יהונתן (עירובין ד:) שהחיסרון בשתי בלא ערב משום שאינה חזקה, א"כ כל שיש של ערב מלמעלה הרי היא חזקה, ובפרט שיש פוסקים הסוברים דאף בג' דפנות כשירה ע"י קנים של שתי בלבד.


� חזו"א או"ח סימן עה ס"ק יב.


� חזו"ע סוכות עמ' ה. ובאמת שרוב סוגי הסוכות שעושים כיום בחצירות הבתים ע"י לבוד, הם על ידי לבוד של שתי, ולכאורה לפי סברת השבה"ל דלעיל דכיון שמחוברים בסופם ע"י עמוד של ערב חשיבא מחיצה חזקה, א"כ ה"נ כיון שיש עמוד בצידיהם שמחזיק אותם, י"ל דמהני


� ש"ע ורמ"א שם ס"ג. ומ"ב ס"ק טז


� חזו"א או"ח סימן עה סק"י


� מועדים וזמנים ח"א סימן פא


� כה"ח סימן תרל ס"ק כט


� ביאור דעת מרן בש"ע בסי' תרל ס"ד ע"פ פסקי תשובות שם אות ו


� ש"ע סימן תרל ס"ט


� חוט שני סוכות עמ' רכז


� הנה מדברי הש"ע (סימן תרל ס"י) נראה דרק לכתחילה אין נכון לעשות כן כיעוין שם בדבריו. וכן דייק בערוה"ש שם סעיף לב. ובחזו"ע (סוכות עמ' ב) נראה דהחמיר בזה יותר. והחזו"א (הל' עירובין סי' יג אות ו) פסק שכל שאינה מתנדנדת ג' טפחים ברוח יש עליה עדיין שם מחיצה, וכ"כ באו"ל ח"ד פכ"ה סימן ו. ונראה הסברא בזה, שהרי גם דיקט או יוטא עבה וכדו' מתנדנד מעט ברוח מצויה, ואין אנו אומרים שמחמת זה נתבטל ממנו שם מחיצה, ולכן אינה נפסלת מהיות מחיצה אלא כאשר הוא נדנוד גדול, ושיעור זה נתנו בג' טפחים, שהוא שיעור חשוב. אולם הגרש"ז (הליכות שלמה פ"ז דבר הלכה אות א), והגריש"א (הערות סוכה כד, א), והאג"מ (או"ח ח"ה סימן אות ב) פסקו דבכל נדנוד לא חשיבא מחיצה, וכדעת החזו"ע. ומ"מ נראה שגם החזו"ע יודה לעניין מחיצות קלות מעט המתנדנדות נידנוד מועט ברוח, דאין ע"ז שם נדנוד, וכשרה, ולא דיבר אלא כגון בסדינים שזזים הרבה בקל, וכאשר נבאר להלן


� כ"נ לדייק מדברי הש"ע (שם) שכתב, "עד שלא תהא הרוח מצויה מנידה אותם תמיד", ונראה שדייק מרן לכתוב "תמיד", כיון שבדבר קל מאוד כגון סדינים, הרוח מנידה אותם באופן תמידי, אבל דברים קשים, כגון דיקט או חוט וכדו', אע"פ שאנו רואים לפעמים שאפילו רוח מצויה מנידה אותו, מכל מקום כיון שאנו רואים אותו שהוא בטוב, ורק לפעמים מגיעה רוח מצויה ומנידה אותו מעט, אינה מבטלת ממנו שם מחיצה ע"י זה


� הנה בפקודת אלעזר (ח"ג סי' תרל דף נח ע"א) דן לגבי פתיחת וסגירת דלת שהיא מחיצתה השלישית של הסוכה, אם יש בה משום בנין וסתירה ביו"ט, והעלה להתיר, משום דעשויה לפתוח ולסגור תמיד, וכ"פ בשו"ת עצי הלבנון (חאו"ח סי' כז אות ב) מהטעם הנ"ל, וכ"כ במקראי קודש (סוכה עמ' מ), ולפי זה נראה דשאני הכא, שהרי אינם עשוים להכניס ולהוציא תמיד. וכ"פ הגר"ע פריד שליט"א מהטעם הנ"ל.


� ש"ע ר"ס תרכט


� אולם דעת מרן הש"ע להקל במעמיד, כיעויין בחזו"א סימן קמג אות ב


� כיון שאינו פסול לסיכוך אלא מדרבנן, (משום שנשתנה צורתם ולא מחזי כגידולי קרקע, (וכמ"ש בש"ע ס"ד וס"ה) ואינם מקבלים טומאה כל שלא עברו תהליך טויה וקליעה) וכיון שכל איסור מעמיד הוא משום גזירה שמא יבא לסכך בו, א"כ כיון שאינו פסול אלא מדרבנן, גזירה לגזירה לא גזרינן. חזו"ע סוכות עמ' כג, וכ"פ באו"ל (ח"ד פכ"ה סי' ט ויא). וכ"פ הגרש"ז אוירבאך זצ"ל (ספר הסוכה פסקים והערות אות ז) שכשר לסכך בהם ואין לגזור בהם משום גזירת תקרה. וע"ע פסקי תשובות סימן תרכט הע' 27


� הגריש"א בקובץ תשובות ח"א סימן סג


� ש"ע סי' תרכח ס"ב.


� מ"ב סי' תרל ס"ק מח, וע"ע בחזו"א סימן נב אות יד.


� ש"ע ורמ"א סי' תרכט סי"ב, 


� כיון דהוי בנין דרבנן, כיון שאין שום חיבור בטיט, והוי שבות דשבות במקום מצוה דשרי, ועי' מ"ב סי' תרלז סק"א, ובחוט שני סוכות עמ' קצז. ומן הטעם הנ"ל מותר גם לומר לגוי להסיר חלק מן הסכך ביו"ט במקום הצורך. ביה"ל סי' תרלח ס"א ד"ה עצים.


� דהכא הוא מצד מלאכה, ורק לגבי טלטול התירו בגופו (ש"ע סי' שח סי"א) דאין על זה שם טלטול (מ"ב שם ס"ק יג), משא"כ הכא שהוא מלאכה, ואמנם במלאכת דרבנן שע"י עשייתה כלאחר יד הוי תרי דרבנן, שרינן ע"י ישראל אפילו במקום שאפשר לעשותה על ידי נכרי, וכמ"ש הקצות השלחן (סי' קלד הערה ו), מ"מ מלבד שאינו מוסכם, שהרי ס"ל להרב תהלה לדוד (סי' קז סוס"ק ו) דגם במלאכה דרבנן עדיף טפי לעשותה ע"י נכרי, מאשר ע"י ישראל בשינוי, זאת ועוד, דהכא הרי אינו מוסכם דהוי מלאכה דרבנן, שהרי הפמ"ג (סי' שטו א"א סק"ו) ס"ל שהחזרת הסכך למקומו להכשיר הסוכה יש בו איסור תורה (ולכן אוסר אפילו ע"י גוי במקום מצוה), ובזה רבים הפוסקים דס"ל כדעת הר"ן (פרק חבית דף סח מדפי הרי"ף), דבזה עדיף טפי ע"י נכרי מאשר ע"י ישראל בשינוי, ודלא כשיטת הרמב"ן בתורת האדם (שער המיחוש), וכ"פ בשו"ת מנחת יצחק (ח"ז סי' יט), וע"ע בפסקי תשובות (סי' רעו הע' 81) שהביא להקת פוסקים דאזלי בהך שיטה.


� עי' מ"ב סי' שכח ס"ק נג, ובש"ע הרב שם סעי' יט. ודלא כמ"ש בספר ברוך שאמר פרק יא ה"ג.


� כמבואר בש"ע שכן דעת הרי"ף והרא"ש שהעיקר כדעת מ"ד בגמ' (סוכה כא:) שאין לסמוך סוכתו בכרעי המיטה מפני שאין לה קבע, ולא כמ"ד מפני שסומך בדבר המק"ט.


� כ"נ מדברי המ"ב ס"ס תרל בדעת הש"ע שם. וכ"כ בחזו"ע סוכות עמ' מד. ומה שכתב להוכיח מדברי החזו"א (סי' קמג אות ב) שכתב, דמ"ש מרן (סי' תרכט ס"ח) שמותר לחבר כלונסאות הסוכה במסמרים של ברזל או לקושרם בבלאות שמקבלים טומאה משום דס"ל שמותר להעמיד הסכך בדבר המקבל טומאה, תימה, היכן ראה כן בחזו"א, ועוד, שהרי שם מיירי במעמיד דמעמיד, וכמבואר במ"ב שם ס"ק כו, ובחזו"א שם. ומה שרצה להוכיח בחזו"ע מדברי מרן הש"ע בסו"ס תרל שהסומך סוכתו בכרעי המיטה, והכרעיים הם המחיצות וכו', דמוכח שמרן מתיר במעמיד, זה ג"כ תימה, דהתם נמי מיירי במעמיד דמעמיד, וכמבואר שם בחזו"א, דמיירי במעמיד הדפנות על המיטה, ואמנם מדברי המג"א (ה"ד במ"ב סו"ס תרל) לא משמע כן. ועכ"פ מדברי הב"י שפיר יש להוכיח דס"ל להתיר מעמיד.


� מ"ב סי' תרכט ס"ק כו. ואמנם החזו"א שם ס"ל דהרמב"ן והר"ן דעתם לאסור אף במעמיד דמעמיד, דמה הסברא לחלק, והלא ס"ס נתמך בדבר המק"ט, ומה לי מעמיד או מעמיד דמעמיד, אמנם כבר השיב עליו בשו"ת מנחת שלמה (תנינא סי' נה) דבריטב"א (סוכה כא:) מבואר שכונת הרמב"ן שמעמיד דמעמיד מותר, וכ"כ הגרי"ש אלישיב בהערות לסוכה שם.


� כה"ח סי' תרכו ס"ק מב. מקראי קודש סוכות ח"א סי' כא.


� כן דעת הגריש"א בהע' לסוכה שם. ובאשרי האיש ח"ג פכ"ה אות כה.


� ר"ן סוכה דף י ע"א מדפי הרי"ף ד"ה ולענין. וה"ט דלא שכיח לסכך בכיוצא בהן, ועוד, דכ"ע ידעי דכה"ג בית דירה מקרי ולא סוכה.


� כ"נ מסברא, וכן השבנו לשואל. ואמנם מדברי החזו"א (סי' קמג אות ב ד"ה ולסמוך) נראה לאסור בהכי, שהרי כתב בזה"ל, ולסמוך הסכך על כותל אבנים אנו נוהגים היתר, כמ"ש הר"ן, ואפילו אם נותן חוטי ברזל בתוך הכותל לית לן בה, כיון שעיקר הכותל של אבנים ועפר וטיט, וגם הברזל אינו נראה, וגם הכותל עומד בעצמו, ואין הברזל רק לחזק שלא יפול וכו', עכ"ד. ומשמע מדבריו לאסור בנידון דידן. אולם מדברי המנחת שלמה שם נראה להתיר שכתב לגבי היכא שהקנה מונח על הדופן לאורכו דאין מועיל להחשיב את הדבר כמעמיד דמעמיד, אלא הוא מעמיד ממש, כיון שהקרש בודאי אינו המעמיד האמיתי של הסכך, ואין נחשב שהדופן עומד עליו, ע"ש. ולפי זה לכאורה ה"ה בנידון דידן לקולא, שהברזל הרי הוא כחלק מן הכותל, וחשיב הסכך כנסמך על הכותל עצמו. אכן ראינו כעת מפורש בדברי הגרש"ז זצ"ל בהליכות שלמה סוכות פ"ח ארחות הלכה הערה 37 להתיר ממש בנידון דידן, ואמנם כל זה רק כאשר מחובר, דאז אין שייך לגזור כלל, כיון שאין הדרך לסכך בכך, וכמו הסברא לגבי כותל אבנים, אבל אם אינו מחובר, אע"פ שאין הדרך לסכך בו לעולם, וכגון להעמיד הסכך על גבי רלסים שהם דבר קבוע מאוד כמו כותל, וודאי שאין הדרך לסכך בזה מעולם, מכל מקום כיון שיש לחוש שיבוא לסכך בדדמי ליה, (ולא הוי כגזירה לגזירה) דהיינו בשיפודי ברזל דקים, דיש לחוש שעכ"פ יבוא לסכך במקצתם, בזה שפיר שייך לגזור, ויש לעשות מעמיד למעמיד. מסורת משה (ח"א עמ' קפה אות תג) בשם האג"מ. והחזו"א נראה שהבין שמכיון שהברזל מצד עצמו, שייך בו גזירה שמא יבוא לסכך בו, א"כ יש לגזור כן אף כאשר הוא קבוע בכותל. ונראה שנהגו העם להחמיר בזה.


� הנה בסוכה (כא:) אי' הסומך סוכתו בכרעי המטה כשרה, רבי יהודה אומר אם אינה יכולה לעמוד בפני עצמה פסולה, ושם פליגי אמוראי בטעמיה דרבי יהודה אם משום שאין לה קבע או מפני שמעמידה בדבר המקבל טומאה, ושם (כב:) העושה סוכתו בראש האילן או על גבי גמל כשרה. והרמב"ן במלחמות (בדף י ע"א מדפי הרי"ף) ביאר דאין בו משום מעמיד בדבר שאין מסככין בו, משום שהאילן משמש קרקע, ועליו נסמך המעמיד, דכה"ג אינו מעמיד ממש באילן, ודייק החזו"א דמשמע מדבריו שהאילן הוא קרקע הסוכה, אולם רש"י (שבת קנד:) פירש, שהסכך נסמך על האילן ממש, (וכ"נ מדברי הראב"ד בהשגות שם ע"פ מה שביאר החילוק בין הסוגיות, ע"ש) וביאר החזו"א, (שם ד"ה במלחמות) די"ל, דמחובר לא גזרו עליו כיון שהוא מין כשר. ונראה הביאור, שלא גזרו במעמיד אלא בדבר שהוא פסול בעצם, שאז יש לגזור שמא יבוא לסכך בו, אבל מחובר הרי לכשיתלש הרי הוא כשר לסיכוך, ויש לומר שבזה לא גזרו להעמיד בו.


� כ"נ פשוט לפי סברת החזו"א לעיל דמחובר לא גזרו, כיון שהוא מין כשר, וה"נ הרי הוא כשר בעצמותו, ורק יש בו פסול צדדי בגלל רוחבו, ורק חסר בו מעשה שיחתוך אותו למידה קטנה יותר, וכמו במחובר שיכול להכשירו ע"י שינתקו ממקום חיבורו. וכ"פ בס' מסורת משה ח"א עמ' קפו אות תד בשם מרן האג"מ שלא שייך לגזור בזה משום מעמיד, כיון דטעמא משום גזירה שמא יסכך בו, והסיכוך בו נמי הוי רק מצד גזירת תקרה, וא"כ הוי גזירה לגזירה.


� עיין בחזו"א (או"ח סימן קמג סק"ב ד"ה ולכן) שכתב, שאם הסכך עומד אף בלא הדבר המקבל טומאה, ולא נתן את המעמיד אלא לתוספת חיזוק, כשירה הסוכה לכתחילה, (אולם יעויין בחוט שני (סוכות עמ' ריב) שכתב, שזה רק כאשר המעמיד הכשר הונח לפני המעמיד הפסול, ע"ש) וכ"נ לפמ"ש השבה"ל (ח"ו סי' עד) לגבי סיכוך בסכך דיקטים, ואע"פ שהעלה למעשה בח"י (סי' צד) שאין לסכך בסכך זה, היינו מחשש שמא יבואו לסכך במחצלת הדומה לזו, אבל כאן שאין שייך גזירה זו, א"כ כל שהסכך מחזיק מעמד גם בלי האזיקונים, ורק שם אותם כדי שלא יזוז ויתיישב בטוב, א"כ אינו נחשב למעמיד את הסכך בדבר שאין מסככין בו, ואם הסכך יכול לעוף ללא האזיקונים יתן ע"ג הסכך נסר (ויכול ליתן על גביו אפילו אבן, דכיון שאין הדרך לסכך באבן לא גזרו, וכמ"ש בשו"ת שבה"ל (ח"ט סימן קלז וח"י סי' צה), אולם הגרנ"ק מחמיר בזה, וכמ"ש בחוט שני סוכות עמ' רי, ע"ש


� וכמ"ש המ"ב (סימן תרכט ס"ק כב) שמעמידים הסכך על כותל אבנים משום דלא שכיח שיסכך בהם, וכ"כ בביה"ל (סימן תרל ס"א ד"ה כל), דכל דבר שלא שכיח שמסככים בו מותר להעמיד בו את הסכך, וכ"כ בשו"ת שבה"ל ח"ט ס"ס קלו. וכ"פ בחזו"ע עמ' מה בהע'


� ואין לפסול מצד שינוי צורה בחוט, כיעויי' בחזו"ע עמ' ל בהערה ד"ה ולענין.


� הליכות מועד דיני בניית סוכה פ"ט ה"ג. ויש לעיין, האם כאשר הסוכה נתונה בין בניינים באופן שאינה יכולה לעוף ברוח מצויה בגלל המיקום בו היא נמצאת, דקי"ל דפסולה בהכי, כיון שאם לא הייתה בין הבניינים היה יכול הסכך לעוף ברוח מצויה, א"כ מה יהיה הדין כאשר הוא קושר את הסכך בדבר המקבל טומאה, האם שרי לכתחילה כיון שס"ס במצב הזה אינה יכולה לעוף ברוח מצויה, א"כ נמצא שהאזיקונים אינם אלא לתוספת חיזוק ושרי לקשור בהם הסכך לכתחילה, וכמו שכתבנו לעיל, או דכיון שס"ס ללא האזיקונים תהא הסוכה פסולה, נמצא דהסוכה נכשרת ע"י האזיקונים, וא"כ אינו כשר אלא בדיעבד. ושמא י"ל דבהכי חשיב דמעמיד הסכך ע"י דבר המקבל טומאה, ומאידך י"ל, דכיון דלא סגי בלא"ה חשיב כלכתחילה, כיון דהוא שעה"ד. וצ"ע.


� שו"ת משנת יוסף ח"י סי' עב. קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מו בשם מרן השבה"ל. הליכות מועד דיני בניית הסוכה פרק ט אות ג.


� פסקי תשובות סי' שיז אות טז.


� ד"מעמיד" כשר בדיעבד. או"ל ח"ד פכ"ד סי' יא


� בש"ע ר"ס תרלב התיר לישן תחתיו אפילו בפחות מארבעה טפחים, אולם המ"ב (שם סק"ג) כתב להחמיר לכתחילה כדעת הפוסקים הסוברים שאסור לישן תחתיו אא"כ יש בו פחות מג' טפחים, וכ"פ בחזו"ע סוכות עמ' סו.


� מ"ב שם סק"ב


� כ"נ מדברי הלבוש (סימן תרלב) שכתב וז"ל, סכך פסול שבאמצע הסוכה, ומהלך מן הדופן האמצעי על פני כל הסוכה ממזרח למערב עד הדופן הפרוץ, אע"פ שאמרנו שהסוכה פסולה, מ"מ אם יש בסכך הכשר שמצד הצפוני שיעור סוכה, ואין ד' אמות מן הסכך הפסול עד הדופן הדרומי, אמרינן דופן עקומה, וצד הצפוני שיש בו שיעור סוכה כשר, ואם יש שיעור סוכה בכל אחד משני הצדדים, שניהם כשרים, אם אין ד' אמות מן הסכך הפסול לשני הדפנות בצד צפון ודרום, דאמרינן דופן עקומה לכאן ולכאן, עכ"ל. ומוכח מדבריו דאע"פ שהסכך הפסול הוא אינו צמוד לדופן, אפי"ה אמרינן דופן עקומה. ושאני מהיכא דאין הדפנות מגיעות לסכך דלא אמרינן דופן עקומה, דהתם הוא אויר, וא"כ א"א לומר דהוי כאילו הדופן מגיעה לסכך, ואה"נ דגם כאן אם יש הפסק אויר יותר מג' בין הדופן לבין הסכך הפסול, דבכה"ג לא אמרינן דופן עקומה, אבל כאן שיש סכך אנו מסתכלים על הסכך הכשר כאילו הוא חלק מן הדופן, דהיינו כאילו הוא ממשיך את הדופן, וא"כ הסכך הפסול שממשיך ממנו והלאה הוי נמי כממשיך את הדופן. שו"ר מפורש כן בדברי רש"י (סוכה יז. ד"ה דרב ושמואל) שכתב וז"ל, וכי אמרינן בארבעה (דסכך פסול פוסל בד' טפחים), כגון באמצע רחוק מן הכותל ד' אמות, דאינו יכול לבטלן ע"י עקימת דופן, ונמצא חוצץ בסוכה בין כשר לכשר וכו', ע"כ. ומוכח דכל שהוא בתוך ד' אמות, אמרינן דמתבטל ע"י עקימת דופן. והיינו משום דהפסול בד' טפחים משום דחולק רשות לעצמו, וכדמוכח מהסוגיא בסוכה שם, משא"כ היכא שהוא בתוך ד' אמות לדופן


� הליכות שלמה פ"ז דבר הלכה אות יב, והטעם מפני שהוא חלק מ"מקום חשוב" של סכך פסול


� מ"ב שם סק"ז


� עי' בפנ"י (סוכה ד. על דברי רש"י בד"ה כשירה כל הסוכה), בביאור דברי הגמ' ורש"י שם, וע"ע בהגהות הגרעק"א על הש"ע סי' תרלב. ונראה הסברא בזה, משום דהא אי' בש"ע סי' תרלב דהסכך הפסול נעשה כחלק מן הדופן, וא"כ בסוכה קטנה נמצא דאם נחשיב את הסכך הפסול כחלק מן הדופן, א"כ ליכא ז' טפחים סכך, ולומר דחלק מן הסכך יחשב לסכך וחלק לדופן, זה אין שייך לומר כלל, וצ"ע בזה. אכן ראינו כעת בספר מסורת משה (ח"ב עמ' קמח אות שה) בשם מרן האג"מ שדן כה"ג גבי סוכה שיש לה ה' טפחים סכך כשר, ואז יש ה' טפחים מסכך פסול ודופן, ושאל השואל אם אפשר להתירו על ידי שנחשיב ג' מהטפחים הסמוכים לכותל כדופן עקומה ונשאר רק ב' טפחים מסכך פסול, דבכה"ג הרי כשר בסוכה קטנה, והשיב האג"מ שאין להתיר בסברא זו, דאין שייך לחלק הסכך פסול ולהחשיבו מקצת כדופן עקומה כדי להכשיר כל הסוכה.


� כ"פ המ"ב (סימן תרלב סק"ד. וכ"פ בחזו"ע (סוכות עמ' סז בהע), והיינו כדעת הר"ן, ודלא כדעת הטור דמכשיר בכל גוונא, ובביאור החילוק מדוע אומרים "לבוד ודופן עקומה", ואילו "גוד אסיק ודופן עקומה" אין אומרים, עיין בפמ"ג (סי' תרלב מש"ז סק"א), ובמ"ב סימן תרלג סק"כ


� עיי' סוכה ד. וברש"י שם בד"ה פחות מד' אמות, ע"ש. וכ"ש הכא דחזינן לאותו סכך כשר הנמצא בצד הסוכה כאילו הוא עצמו סכך פסול שהרי יש מעליו סכך פסול, וא"כ הוא נהפך להיות סכך פסול


� כן הוא לפי מ"ש המ"ב (סימן תרלב סק"ד) דאמרינן לבוד ודופן עקומה כאשר הדפנות אינן מגיעות לסכך, וה"נ לנידון דידן


� כ"כ בחוט שני (סוכות עמ' ריט) בדעת החזו"א (או"ח סימן עז סק"ז), וראה בשונה הלכות סק"ג


� כ"נ פשוט, דגם לשיטת הגרעק"א בתשו' (סימן יב), דס"ל דלא אמרינן תרי הלכתא, לבוד ודופן עקומה, שאני הכא דאין צ"ל לבוד, כיון שהדופן ממשיכה ע"י סכך כשר, ורק אח"כ יש סכך פסול, שזה המזגנים הנתונים מלמעלה, ובאופן כזה אמרינן דופן עקומה, וכמו שהוכחנו לעיל מדברי הלבוש, וא"צ להגיע לתרי הלכתא, וכיון שאין צריך להגיע להלכות לבוד, א"כ אפילו אם המרחק בין הקיר למזגנים יותר מג' טפחים יש להכשיר מדין דופן עקומה, ושאני מהנידון דלעיל שקודם יש לנו לדון ע"י לבוד, ורק אח"כ לדון "דופן עקומה"


� ש"ע ורמ"א סימן תרלב ס"ב


� ש"ע וביה"ל שם. ועיי' באג"מ או"ח ח"א סי' קעח ענף ב מה שביאר בזה


� ואמנם שיעור זה אינו ברור, כיון שהוא תלוי באורכה של הסוכה, שהרי ככל שהסוכה יותר ארוכה כך צריך שיהיה שיעור אויר יותר גדול כדי שיוכלו להבחין בו ממרחק יותר גדול


� רמ"א סימן תרלב ס"ב


� רמ"א שם ובמ"ב ס"ק יב


� חזו"א סימן קמד סק"ה


� שו"ת שארית ישראל ח"א סימן כח


� דאף אי אמרי' חבוט רמי ולבוד יחד להקל, עכ"פ צריך שיגיע עד שפתן, ולא יהיה באמצע. שו"ת בצל החכמה ח"ב סי' לח. (ע"ש {אות ה} דהיכא דאין הנסר גבוה ג' טפחים, י"א חבוט רמי ולבוד אף לאויר) והנה לכאו' יש לעיין מצד דופן עקומה, דהוכחנו לעיל בדעת הלבוש דאמרי' דופן עקומה, אף אם יש בתוך השיעור של הד' אמות סכך כשר. וי"ל, דכאן אין שייך לומר כן, דכיון דאיכא אויר, א"כ אנו רוצים להשפיל הנסר העליון ולהורידו למטה, וא"כ בהכרח אתי דינא ד"חבוט רמי" ומגרע, כיון שאין אנו רוצים להתייחס אליו כדופן (שהיא פסולה לסיכוך), אלא אנו רוצים להתייחס אליו כחלק מן הסיכוך, ואינו יכול להחשב כאן כחלק מן הסיכוך, שהרי כל שאינו נוגע בשפתו, אינו כממשיכו, ובשלמא אם היו הד' אמות מעורבות מסכך כשר ופסול, הרי הכל כהמשך אחד, משא"כ הכא דאיכא אויר, ואנו צריכים לצרף הנסר עם האויר כדי להמעיטו מג' טפחים, א"כ כל שאינו מגיע עד שפתו, לא מהני. ולפי זה אם היה אותו הנסר מסכך פסול, כגון קורת בטון וכדומה, שפיר יש להכשיר, ואע"פ שאנו רואים ריחוק אויר ג' טפחים מן הדופן עצמה, כיון שיש לומר דופן עקומה כלפי אותה הקורה, וא"כ אין ג' טפחים, אולם אכתי צ"ע אם להכשיר בזה, כיון שהפסול באויר ג' (משא"כ בסכך פסול שפוסל בד'), הוא משום דאויר מנכר, וא"כ הכא הרי עדיין איכא חסרון דמנכר, אולם הרי גם אם נכשיר מצד חבוט רמי ולבוד, הרי איכא חסרון דמנכר, ואפ"ה לא חיישינן] ויש מחמירים לפסול היכא שאין הנסר הגבוה ממלא ממש את כל האויר. [עי' בכס"מ (פ"ה מהל' סוכה הכ"א) שנסתפק בזה דשמא היכא דאין הריוח שבין הקנים התחתונים רחב יותר מן הקנה העליון, אין אומרים חבוט רמי, וכ"כ הכה"ח (סי' תרלא ס"ק יט) בדעת הלבוש, וכ"כ בחי' הגר"ח הלוי (על הרמב"ם שם ד"ה וע"כ), ולביאורו נראה דהוא מצד דאין אומרים חבוט רמי ולבוד יחד, והיינו כשיטות המחמירים בזה בדאורייתא. אולם הש"ע הרב (שם ס"ז) פסק כדעת הלחם משנה שם, דאמרי' חבוט רמי גם בכה"ג].


אסרו חכמים לסכך בנסרים שיש ברוחבם ד' טפחים, משום גזירת תקרה, שאם נכשיר לסכך בהם, יאמר מה לי לסכך באלו, ומה לי לשבת תחת קורות ביתי, אולם נהגו שלא לסכך אפילו באלו הפחותים מד' טפחים� אולם אם הם פחותים מרוחב טפח והם דקים, מותר לסכך בהם לכתחילה כיון שאין תומכים בהם אפילו גגות רעפים.�  ונכון שלא לסדרם אחד אצל השני צפוף מאוד, אלא ישאירו קצת אויר ביניהם.� 


סוכה בפרגולות: הנה יש ב' סוגי פרגולות, פרגולה צפופה, ופרגולה רחבה (היינו שיש בה רוב אויר, שהרוחב בין נסר לנסר מרובה). בפרגולה רחבה כיון שיש רוב אויר נמצא דחמתה מרובה מצילתה לולי הסכך ורק ע"י הסכך נכשרת ע"י שצילתה מרובה, בזה הסוכה כשירה, אבל בפרגולה צפופה שאין רוב אויר, אם לא עשו אותה לשם צל, הסוכה פסולה מעיקר הדין, ואם עשו אותה לשם צל ורוצה לשבת תחתיה ללא נתינת סכך אחר באופן שאין הנסרים רחבים טפח שאז אין בזה משום גזירת תקרה, בזה נחלקו הפוסקים האם הסוכה כשירה, דעת המג"א (סי' תרכז סק"ב) דפסולה מה"ת, וכ"פ המ"ב (סי' תרלג אות ו בשעה"צ), דכיון שמחוברים במסמרים חשיב דירת קבע, (וע"ע בשו"ת שמע שלמה (עמאר) ח"ה סי' ה) אולם דעת הגר"ש קלוגר (שו"ת האלף לך שלמה חאו"ח סי' שסו), דכשירה בדיעבד, כיון שהגשמים נכנסים דרכה, וכ"פ בחזו"ע (סוכות עמ' לו בהערה), ומכל מקום כיון שלכו"ע צריך לחדש בה דבר [ולדעת הב"י (סימן תרלו ד"ה ומה שכתב ובלבד שיחדש) הוא לעיכובא, וכ"פ רבים מן האחרונים, עיין שעה"צ שם אות ד, ודלא כמש"פ הר"ן בריש סוכה], לכן יש ב' אפשרויות איך יעשה, או ע"י פירוק רוב הנסרים (באופן שתהא חמתה מרובה מצילתה) והנחת סכך במקומם, או שיפרק רוב הנסרים ויניחם מחדש לשם צל. האם יועיל גם ללא זה אם יניח שם רק סכך כשר בלבד?


סוכה הנמצאת במקום שיש בו הרבה יונים, ובאים ועושים את צואתם על הסכך, אסור לעטוף את הסכך בבד וכדו', אלא יעשה פעולות להרחקת היונים.� 


לכתחילה צריך לעשות את הדפנות ואח"כ את הסכך, ואם סיכך את הסוכה שעומדת על ארבעה עמודים ואח"כ נתן את הדפנות כשרה בדיעבד, ויכול לברך עליה,�  ומ"מ טוב שישתדל להוריד הסכך וליתן אותו מחדש, ואם נתן הדפנות ואח"כ הסכך ונפלו הדפנות (או הלבודים) בחוה"מ ומחזירם כשרה אף לכתחילה, דכיון שנעשית מתחילה בכשרות אין בה משום "תעשה ולא מן העשוי".� 


אשה או קטן מותרים לתת את הסכך על הסוכה אף לכתחילה והסוכה כשרה,� ואף לשיטת המחמירים אם הגיע לגיל יג' אך אינו ידוע אם הביא ב"ש, בדיעבד אין לחוש. [חוט שני סוכות עמ' רא].


שיעורי הסוכה: דעת מרן הגרע"י: (חזו"ע סוכות עמ' ט) שמנהג הספרדים בענייני השיעורים כמו שכתב הגר"ח נאה בספרו שיעורי תורה (סימן א), שהטפח הוא 8 ס"מ, (אולם תמיד יוסיף ס"מ אחד שלא יהיה בצמצום) ודלא כדעת החזו"א, ורק מהיות טוב, טוב להגביה את דפנות הסוכה שיהיו למעלה ממטר. ודעת הרב אור לציון: (ח"ב עמ' ח אות ט), דאע"פ שכן דעת מרן הש"ע כהגר"ח נאה, מ"מ יש להחמיר בזה כדעת החזו"א, משום איסור ברכה לבטלה.� 


נוי סוכה


אם היה אתרוג תלוי בסוכתו לנוי, ונפסל אתרוגו בחוה"מ ורוצה להשתמש באתרוג של נוי הסוכה, מותר לו להשתמש בו, [חזו"ע עמ' פט] ויש אומרים שישאל על הנדר (במה שבדל עצמו מן האתרוג כל שבעה), ויהיה מותר להשתמש באתרוג. [פסקי שמועות עמ' פ בשם הגריש"א].


נוי סוכה המונח תחת המרפסת הסמוכה לסוכה, באופן שאין אותו מקום חלק מן הסוכה (כי יש לסוכה דפנות בלעדיו), אין נוי זה נאסר. [סוכה כהלכה מילואים עמ' 79 בשם הגריש"א], אבל אם הוא נמצא במקום שהוכשר ע"י דופן עקומה (שנתבאר דינה לעיל) יש להחמיר וליתן עליו דין של נוי סוכה. [פנ"י (סוכה י:). שו"ת היכלי שן סי' א וב', והובא גם בחזו"ע עמ' פג בהערה. ועיי' בס' ארבעת המינים כהלכתם (עמ' קסד) בשם הגרח"ק זצ"ל שחילק אם הדופן עקומה נצרכת להכשיר הסוכה או לא, וכמו שכתבנו], ואם חלקו בולט חוץ לסוכה, יש עליו דין של נוי סוכה. [שו"ת רבבות אפרים ח"ב סי' קע אות כב בשם האג"מ].


נויי סוכה שהיו תלויים בסכך הסוכה ונפלו בחוה"מ, רשאי לתנם בדפנות הסוכה, [חזו"ע סוכות עמ' עא ופד], ויש אומרים שצריך ליתנם בסכך בדוקא. [ה"ד בחזו"ע שם בהערה].


דיני ישיבה בסוכה


אדם שיושב כל היום בסוכתו ובירך ברכת לישב בסוכה כאשר אכל את פת השחרית, אינו חוזר לברך ברכת לישב בסוכה אפילו אם אוכל עוד סעודה של פת, כל שלא יצא לחוץ ועשה היסח הדעת [מ"ב סי' תרלט ס"ק מז. כף החיים שם. או"ל ח"ד פכ"ט סי' ח, ודלא כדעת הט"ז והב"ח דס"ל, שצריך לברך על כל אכילה ואכילה, דסב"ל, והסח הדעת היינו שהולך לזמן בלתי מוגבל, שיכול להיות שישהה כמה שעות, אז אפילו אם חזר אחר שעה יברך שוב, משא"כ כשיודע שהולך לדבר מסויים, שאז יש לו לברך רק אם שהה זמן מרובה, דהיינו ג' שעות ומעלה. חוט שני סוכות עמ' רנא ד"ה צ"ב, וד"ה ולעניין. ומיהו לדעת מרן (סי' קעח) דס"ל גבי אכילת פת, דיציאה לחוץ מקרי היסח הדעת, לכאו' ה"נ הוי היסח הדעת לענין ברכת לישב בסוכה על אכילה חדשה של פת, אולם לדידן דאמרי' סב"ל, מפני דעת האחרונים שאין לברך שוב כל שלא עשה היסח הדעת גמור, א"כ ה"נ לכאו' י"ל סב"ל, ולא יברך כל שלא עשה היסח הדעת גמור אך מכל מקום אם רוצה לצאת לחוץ או לבקר באמצע סעודתו את חבירו בסוכתו יש לו לברך בהמ"ז ואח"כ לצאת. אג"מ חאו"ח ח"ד סימן כא אות ח], ואם באמצע סעודתו יצא להתפלל מנחה או ערבית, כשחוזר לא מברך שוב לישב בסוכה [שעה"צ אות צא, וכן נראה מדברי מרן בש"ע בסי' קעח ס"ו, ע"ש, אבל אם יצא באמצע זמן שהותו בסוכה לצורך תפלה צריך לחזור ולברך ברכת לישב בסוכה כאשר חוזר לאכול. כ"נ ע"פ המבואר בדברי מרן הש"ע הנ"ל, כיעויי"ש, וכ"פ בשו"ת או"ל ח"ד פכ"ט סי' ח].


יש אומרים שאסור לצאת לאחר הקידוש, קודם התחלת הסעודה, אפילו לצורך נטילת ידיים לסעודה, כל שאינו רואה ממקום הנטילה את מקום הקידוש [מ"ב סי' רעג סק"ו וז', ושעה"צ שם אות ח], ולכן במקום שהנטילה היא מחוץ לסוכה, העצה שבשעת הנטילה לא יצאו ליטול את ידיהם כל המסובים יחד אלא חלקם באופן שתמיד ישאר אדם בסוכה, ובכך נשמרה קביעות המקום של כל המסובים מפני שהיה להם שומר. [הליכות מועד סוכות עמ' שפד], אולם דעת הגר"נ קרליץ זצ"ל (חוט שני עמ' רנ אות ה), דיש להתיר לעשות כן לכתחילה, הואיל והקידוש הוא התחלה של ישיבת קבע, וכעת הוא חוזר לקביעותו, ולכן לא הוי הפסק.


אם שכח לברך ברכת לישב בסוכה קודם אכילתו ונזכר לאחר מכן, אפילו סיים עיקר סעודתו, ואינו אוכל אלא קינוח סעודה, אפילו הכי יכול עדיין לברך ברכת לישב בסוכה. [חזו"ע עמ' קעח ועמ' קעד בהערה ד"ה ומי], אולם דעת הרב או"ל (ח"ד עמ' קפז סי' ט) שזה דוקא אם עדיין לא סיים לאכול, אבל אם רק רוצה לשתות מים נחשב כאילו סיים סעודתו, ואינו יכול לברך ברכת לישב בסוכה.


סוכה שאינה ראויה לשינה, כגון שמפחד שם מחתולים וכדומה, אולם היא ראויה לאכילה בה, יכול לצאת בה ידי חובה, אך לא יברך עליה ברכת לישב בסוכה משום סב"ל. [דדעת רבים מן הראשונים שאינו יוצא בה ידי חובה כלל, וכ"פ הרמ"א (סי' תרמ ס"ד) שסוכה זו פסולה אף לאכילה, (והובא להלכה גם בחזו"א סי' קנ אות ג) ואמנם דעת החכ"צ, הובא בשעה"צ שם אות כה דיוצא בה ידי חובת אכילה בסוכה, וכן נראה דעת מרן הגרע"י זצ"ל בחזו"ע סוכות עמ' קצז-קצח. אולם לא יברך משום סב"ל] ולכן פסקו חכמי הדור, (הגרש"א שטרן שליט"א ועוד) דהואיל ובמקומינו (ב"ב) השנה יש ריבוי עכברים, לא יעשה סוכתו בחצר.


גדר מצטער: יש לדון בדין מצטער, מה הדין כאשר הוא עצמו אינו מצטער מצד עצם ישיבתו בסוכה, אלא שאחרים מצטערים בזה שהוא יושב בסוכה, האם גם יש עליו דין מצטער הפטור מן הסוכה, או לא. והנה לפמ"ש בשו"ת התעוררות תשובה (ח"ג ס"ס תכח) לגבי היושב בסוכה ואוכל בזמן הצינה, ואביו מצטער עליו פן יחלה, הרי זה בכלל מצטער שפטור מן הסוכה, דבעינן תשבו כעין תדורו, כי אף מביתו היה יוצא באופן כזה, והובא להלכה בחזו"ע סוכות עמ' קנד בהערה, הרי שגם כאשר הוא מצטער בזה שאחרים מצטערים מחמתו, הרי הוא בגדר מצטער שפטור מן הסוכה. [ולכאו' כן נראה גם מדברי מרן הגרע"י זצ"ל בחזו"ע (סוכות עמ' ר הע' ז) גבי בן שיש לו געגועין על אביו, דאביו פטור מן הסוכה, והרי גם שם הוא רק מצטער במה שבנו מצטער, והביא שם שכ"כ גם בשו"ת שבט הקהתי ח"א סי' קצ. אמנם יש לדחות, דשאני בן שיש לו געגועין, דיש לו דין של חולה, ואביו מוגדר כמשמשו שפטור מן הסוכה, ואינו מצד מצטער. ונשאלנו נמי באדם שהיה משתעל בקול גדול בלילה, והיה מפריע מאוד לישנים בסוכות הסמוכות, האם יש עליו גדר מצטער הפטור מן הסוכה, מכיון שמצטער בזה שאחרים מצטערים בגללו, והשבנו ע"פ הנ"ל, דיש עליו גדר מצטער, ושוב שאל השואל להגר"ש מחפוד שליט"א ולהגר"ע פריד שליט"א בעניין זה, והשיבו לו דאינו פטור מצד מצטער, אלא רק הם פטורים כיון שהם מצטערים, אולם הגרש"א שטרן שליט"א השיבו, דאכן אפשר דבכה"ג פטור מן הסוכה. ושו"ר בחוט שני (סוכות עמ' רנח) שדן לגבי אדם שאשתו מצטערת בזה שהוא ישן בסוכה, והיא ישנה לבדה בבית, וכתב דתלוי עד כמה הוא מצטער בצערה, ואף דבעינן שהסוכה מצערתו כמ"ש רש"י, מ"מ אם הוא עצמו מצטער מצערה פטור, אבל אם הוא רגוע ורק היא מצטערת, ומשום זה הוא בא לישון בבית כדי להרגיע אותה, והרי אמרו דהמצטער פטור ומשמשיו חייבים, עכ"ד].       


אדם שרוצה ללמוד או לאכול בסוכה, ומאידך בנו הקטן שהגיע לחינוך צריך לישון, והלימוד או האכילה שם מפריעה לשינתו של הילד, יכול להכניס הילד לבית, וימשיך סעודתו בסוכה. [כ"נ כיון שיש לו מצוה דאורייתא, לא מבעיא לשיטות דהוי מצוה חיובית, אלא אפילו לשיטות דהוי מצוה קיומית, מ"מ אתי מצוה דאורייתא ודחיא חיוב דרבנן (מצות חינוך דרבנן), וכ"פ ג"כ הגרח"ק ה"ד במ"ב מהדו' דרשו].        


אם ישבו בסוכה לסעודה, במקום שחם מאוד, ויודעים שבודאי יצטרכו לצאת מן הסוכה, אך עתה בתחילת הסעודה עדיין לא חם במיוחד, האם אפשר לברך באופן זה ברכת לישב בסוכה.  תשובה: אם סבורים שיספיקו לאכול כביצה פת קודם שיגיע זמן הצער, יכולים לברך ברכת לישב בסוכה, ובאופן זה, אם אין שום הפסק בין סוכתם לדירה, וכגון שהסוכה בתוך הדירה, או שיש הפסק של פחות מג' טפחים יכולים להמשיך את סעודתם בבית, ויעשו תנאי בתחילת סעודתם (בשעת הברכה) שדעתם להמשיך ולאכול בתוך הבית [וכמ"ש הרמ"א בסי' קעח ס"א, ועיין בשבות יצחק (נר שבת פ"כ סי' ד סק"ד) בשם הגריש"א], אבל אם יש מרחק בין הסוכה לבית, וכגון שהסוכה היא בחצר, עדיף טפי שיברכו ברכה אחרונה, ויחזרו לאכול בתוך הבית [דיש מקום לומר דכיון שהיא רשותו אינו נחשב כשינוי מקום, וכן מפני שהיא מקורה, הרי היא כחלק מן הבית, וכמ"ש סברא זו הגרח"פ שיינברג זצ"ל, אולם מכיון שרבו הדעות שיש בזה שינוי מקום, כיעויי' באחרונים, לכן יעשה כמ"ש, אלא שצ"ע, מצד גורם לברכה שא"צ], ואפילו אם קרה אח"כ שהגיע זמן הצער קודם שהספיקו לאכול כביצה פת, יתכן שאין בברכתם משום ברכה לבטלה, כיון שבשעת הברכה שיערו שיוכלו לאכול בסוכה פת כביצה ללא צער [כ"נ ע"פ הריטב"א בחולין (קו: ד"ה אמר רב) שכתב, שהמברך על נטילת ידים ונמלך ולא אכל כביצה לא הוי ברכה לבטלה כיון שבעת שנטל ידיו היה דעתו לאכול כביצה פת, ע"כ, וכ"כ הפת"ש בהל' מילה וגירות בשם האחרונים, דאין לחוש לברכה לבטלה במילת גר קטן אע"פ שיכול למחות לכשיגדיל (וכדאי' בכתובות יא.), דכיון דהשתא הברכה היא טובה, לא חיישינן לשמא ימחה לאחר זמן, וה"נ לנידו"ד. וע"ע בחזו"ע סוכות עמ' קפד בהערה ד"ה ויש. וראינו כעת בדע"ת (סי' תרלט ס"ה) שהביא מהריטב"א שפסק דאם רואה שנתקדרו השמים בעבים והגשם בא דאין צריך ליכנס לסוכה לאכול שם, וכ' הדע"ת דהוא נגד כל הפוסקים, ושצ"ע לענין ברכת לישב בסוכה בכה"ג, ע"כ. ונראה כמ"ש לעיל, דזה תלוי אם משער בדעתו שיכול להספיק לאכול כביצה קודם שירד גשם או לא, ושו"ר שכ"כ בדעת הריטב"א בשו"ת שבט הקהתי ח"ב במילואים אות לז].


אם נכנסו לדירה חדשה ומוטל עליהם לעשות "חנוכת הבית", והסוכה מחוץ לבית, יעשו את הלימוד בתוך הבית ואת הסעודה בסוכה.


אם נכנסו נמלים לסוכתו ביום טוב, או זבובים ויתושים המצערים אותו, מותר לרסס פליט להבריחם, ויזהר היטב שלא יזלף מול הזבובים ממש אלא באויר, וגם ישאיר מקום פתוח בכדי שיהיה להם מקום לצאת. [חזו"ע יו"ט עמ' ע]. 


שאר פרטי דינים בימי חג הסוכות


נשים פטורות מאמירת ההלל בימים אלו, ואם בכל זאת חפיצות לאומרו, יאמרו בלא ברכה. [חזו"ע חנוכה עמ' ריג].


מצוה להסתפר בערב יום טוב,� ויכול להסתפר אפילו לאחר חצות, [ש"ע ר"ס תקלא ומ"ב שם סק"ב] אך טוב להקדים להסתפר קודם חצות. [ע"ש בשעה"צ אות ב].


יום הושענא רבה


טוב לטבול מערב הושע"ר קודם לימוד הלילה, כדי שילמד בקדושה וטהרה [מ"ב סי' תרסד סק"ח], וגם ביום יתאמץ בלימוד תורה. [יסוד ושורש העבודה (שער האיתון פרק טו) בשם האר"י].


אם ישן בתחילת הלילה כשקם מברך ברכות התורה, ואז אם לא חזר לישון שוב במהלך הלילה, אינו חוזר ומברך ברכות התורה שוב בעלות השחר, אלא רק לאחר השינה הבאה.


יכול אדם לצאת ידי חובת חבטת ערבה, אפילו בערבה שכבר חבט בה אחר. [דאע"פ שכתב הש"ע (סי' תרסד ס"ט) שהערבה אסורה בהנאה לאחר שחבט בה, לא אסרו ליהנות ממנה לאחר קיום המצוה בהנאה כזו של חבטה אחרת. שו"ת שבט הלוי ח"ב סי' נח, וכ"כ בהליכות שלמה (סוכות פי"ב ס"ו), שמעיקר הדין אם לא נשרו עליה לגמרי, יכול לצאת בה לכתחילה, ודלא כמ"ש בשו"ת זקן אהרן (ח"א סי' ל) דכיון שחבט בה חבירו שוב אינו יכול לצאת בה הוא].


עלי ערבה או עלי סכך שנפלו על הרצפה, מן הראוי לאספן שלא יהיו למרמס בני אדם. [כן ראינו בשם כמה מגדולי דורות קמאי שהיו מקפידים בזה, וכן משמע בחוט שני  (הלכות סוכות ס"פ י), ע"ש].


ביום הושענא רבה מותר לאכול סעודת קבע, אפילו לאחר שעה עשירית, כיון שהדרך לקבוע סעודה בחול המועד. [א"א בוטשאטש מהדו"ת סימן רמט. והיינו דהוי כסעודת מצוה, דשרי לעשותה בערב יום טוב אפילו לאחר שעה תשיעית, עי' ברמ"א סי' רמט ס"ב, ובמ"ב שם סק"ח] ומכל מקום מצוה להקדים לשחרית כמה דאפשר. [חוט שני שבת ח"א עמ' סו]. 


ערב שמיני עצרת


בערב שמיני עצרת, אין לקדש מבעוד יום, כיון שאז יהיה חייב לקדש ולאכול בסוכה, ואם יברך עליה יראה הדבר כסתירה, שהרי התפלל כבר תפילת ערבית של שמיני עצרת. [כה"ח סי' תרסו סק"א].


תמצית צורת בדיקת האתרוג הלולב וההדס


הלכות אתרוג


כתב הגרנ"ק בחוט שני (סוכות עמ' רפא) שמכיון שמצות ד' מינים היא מצוה הבאה מזמן לזמן, ודרך בני אדם להדר בה, על כן התביעה יותר גדולה בזה, ולכן ירא שמים יראה לדקדק היטב במצוה זו.


אתרוג שנקלף רק בקליפתו החיצונה ונראית עדיין הקליפה הירוקה, כשר. (ואם נקלפה כולה, פסול) אך אם נראית הקליפה הלבנה פסול מטעם חסר. [ש"ע סימן תרמח ס"ו] ובשעת הדחק יש להכשיר אפילו אם נקלף ונעשה מקומו מראה שאינו ממראות הפוסלים, (לבן או שחור). [מ"ב שם ס"ק כו וחזו"א, והיינו כיון שנשאר בו מראה אתרוג, (וכמ"ש שם בש"ע 'אלא נשאר ירוק כמות שהוא ברייתו', דאפ' דכו' הש"ע, דכל שהוא מראה ממראות האתרוג הוי כירוק) ולדעת האו"ל (ח"ד עמ' רח בהע') כשר, אך אינו מהודר].


נקלף בב’ מקומות ונהפך למראה שאינו ממין האתרוג (שחור או לבן). יש  פוסלים אפי’ כאשר הם קרובים.� ויש פוסלין דוקא אם הוא ברוב היקף האתרוג,� ואם נשתנה למראה האתרוג דינו כדלעיל. ומכללם של דברים למדנו: דנקלף לא חשיב חסר. והטעם כיון שאינו פוסל בחסר אלא כשחסר מגוף האתרוג. אבל לא כשחסר מקליפתו החיצונה, וכדלעיל בנקלף.�  


אתרוגי “קורפו” (שביון) היו שחששו, אולם הרבה מכשירים.


צורת הבדיקה לידע אם האתרוג יבש הוא ע”י שיכניס (מעט) מחט עם חוט ויוציא מאותו צד, ואם החור מתמלא שוב סימן שהוא לח. [שו"ת דובב מישרים ח"ד סי' פד] (וכשמוציא מצדו השני, צורת הבדיקה פשוטה, ע"י שרואה אם החוט לח, {והמוהל היוצא עם החוט אינו בכלל חסר. חזו"א או"ח סי' קמז סק"ה ד"ה מוהל.


� הגריש"א.


� דבעינן עכ"פ עור כמראה אתרוג, ובלעטל זה אינו אלא חום, ואינו כלום. שלמי תודה סוכות עמ' תרכה, בשם הגראי"ל שטיינמן זצ"ל.


� מ"ב שם סק"י.


� ש"ע סי' תרמח ס"ב. 


� שם ס"ג, כדעת הי"א.


� עי' מ"ב סי' תרמח סק"ג.


� פמ"ג ה"ד בשעה"צ סי' תרמח אות ז.


� עי' מ"ב סי' תרמח סק"ג.


� עי' שעה"צ סי' תרמח אות ה בשם המג"א.


� חזו"א או"ח סי' קמז סק"ד.


� רמ"א סי' תרמח ס"ב.


� וכמו שהבאנו לעיל בשם הגראי"ל שטיינמן זצ"ל.


� מג"א סי' תרמח ס"ק כא. ולכאו' משמע אפילו אם נחסר באילן, וצ"ע מה הדין אם קרם עור ובשר.


� וכדלעיל בשם החזו"א.


� לכאו' להשיטות דבלאורכו אין איסור א"כ כ"ש שאין איסור הכא, שהרי גם בזה יש מח' האם בעלמא פוסל דוקא כאשר ניקב מצד  לצד, או גם כאשר ניקב רק עד חדרי הזרע, עי' ש"ע סי' תרמח ס"ג.


� או"ל ח"ד עמ' רז.


� מ"ב סימן תרמח ס"ק יא.


� כה”ח, הגרש”ז אויירבאך, הגרי”ש אלישיב, הגרנ”ק ועוד.


� ש”ע סימן תרמח סעיף יב. והיינו משום דמחזי כמנומר. גמ’. וזה נעשה ע”י שהאתרוג שוכב על הקוצים, מכיון שאין נכנס שם אויר נעשה עיפוש בפרי, ומזה נעשה חזזית. ביכורי יעקב ה”ד בביה”ל סימן תרמח סעיף יג ד”ה אבעבועות. ודע שכיום אין מצוי כלל חזזית בשוק ארבעת המינים. הליכות מועד סוכות עמ' תכז.


� וכדחזינן בסוכה (לו:) שבא רבי עקיבא לבית הכנסת ואתרוגו על כתפו, הרי שיש הידור בגדול. או"ל ח"ד עמ' רח ד"ה ויש. 


� או"ל שם ד"ה ונראה.


� וכמו שהבאנו לעיל בשם האו"ל לענין אתרוג נאה במראהו. ומ”ש האו”ל שלא ליטול עם הרבה עלים (או עם עלה אחד בשליש העליון) משום שחושש לבכורי יעקב (ס"ק מד) דס”ל דאף במנומר במראות הכשרים אם הם הרבה יש לפסול משום מנומר. ע”ש. הנה דבריו צ"ע, דמה שייך מנומר כשאינן בגוף האתרוג, ועוד, שהרי רוב הפוסקים מכשירים בזה לכתחילה, והרי אתרוגים רבים המצויים בשוק, הרי הם עשויים כן, ולדבריו אינן אלא כשרים ולא מהודרים. 


� ואין הכונה לנקודות שחורות המצויות כיום, אלא שחלק מבשר האתרוג נהפך לשחור ע”י עיפוש הפרי (וכמ”ש הבכורי יעקב גבי חזזית). הליכות שלמה סוכות פ”י ס”כ. אולם יש אומרים דמכיון שכיום אין אנו יכולים לדעת בבירור אם הנקודה השחורה היא מגוף הפרי או מגורם חיצוני, לכן כל נקודה שחורה שאינה יורדת, פוסלת את האתרוג, והוא דבר מצוי. הליכות מועד סוכות עמ' תכב. ויש לחוש לדבריו.


� מסורת משה ח"א עמ' קפט אות תז.


� ש"ע סי' תרמח סעי' יב.


� בהליכות מועד סוכות עמ' תכה החמיר בזה, לפי שנראית היטב ואין דרכה בכך, ושאני מנקודה שחורה ע"ג חזזית שהכשיר השעה"צ (אות נו) בשם הפמ"ג, דשאני התם שדרכה בכך.


� כ”כ בספר חיים וברכה (אות שב) להחמיר בחום כהה הרבה. אולם בחום כקליפת הערמונים וכקפה, כתב להכשיר. ודעת האג"מ היה להכשיר בחום הנוטה לאדום, אבל בחום הנוטה לשחור היה פוסל. מסורת משה ח"ג עמ' קסט אות שנא.


� מבואר להלן בהערה


� יבואר להלן


� הרה”ג ר’ יאיר יששכר ינאי שליט”א


� חוט שני סוכות עמ' רפ בהערה.


� הגר"א בתיקוני הזוהר דף סד ע"א גרש”ז, גרי”ז, חזו”ע


� כעין עפר והוא סוג של בלעט”ל. ארחות רבינו ח”ב עמ’ רעא


� חוט שני סוכות עמ’ רפה. דאינו בכלל לבן, והביא שהחזו”א היה מקרב את האתרוג לחולצתו לראות האם הוא לבן ממש. וכ”ד הגריש”א (פרי הדר עמ’ 33). ובאשרי האיש (ח”ג פל”א סי”ד) כתב בשמו שהיום אין מצוי מראה לבן


� שו"ת או"ל ח"ד עמ' רי. דיש לחוש לדעת המחמירים במנומר במראות הכשרים, וכמו שהבאנו לעיל.


� ועיין שו”ת שבה”ל ח”ט סימן מז אות ט איך יש להתבונן בזה


� פמ”ג סימן תרמח א”א אות יח וכד. וכ”נ דעת הרב חזו”ע (עמ’ רנט בהע’). ואפשר שהטעם משום שהוא דבר מצוי באתרוגים (כפי שנראה כשהם עדיין על העץ) שהם נראים בצבע אדום קודם גמר פריים, וא”כ יש לפוסלו מצד שלא נגמר הפרי כשכולו אדום (וכמ”ש המ”ב סימן תרמח ס”ק סד גבי אתרוג הירוק ככרתי, שפסול מטעם שניכר שעדיין לא נגמר הפרי), וכל זה דלא כהרב חיי אדם והרב פני אריה שהכשירו בזה


� דעת תורה (סט”ז). חוט שני סוכות עמ’ רפג


� ואמנם דעת החזו"א (או"ח סי' קמח אות ב) שאם היה בו כביצה בתחילתו ונצטמק לפחות מכביצה כשר ומברכין עליו, וכן דעת הרב חזו"ע (סוכות עמ' רעז ד"ה אתרוג), דכל שהיה בו מתחילה שיעור, הרי מוכח שנגמר פריו, ושוב לא ירד ממנו שם פרי, ע"ש. מ"מ טוב לצאת ידי דעת הביה"ל (סי' תרמח סכ"א ד"ה פסול) דס"ל שאם נצטמק לפחות מכביצה פסול משום הדר, וכן משמע מדברי מרן בש"ע ר"ס תרנו שכתב "אם קנה" אתרוג שראוי לצאת בו בצמצום כגון שהוא כביצה מצומצמת, ואח"כ מצא גדול ממנו, מצוה להוסיף עד שליש וכו', והיינו משום דהידור מצוה מוסיפין עד שליש, ומוכח דלכתחילה לא יקנה אתרוג כזה שהוא שיעור מצומצם, אע"פ שהוא כשר, כדמוכח מדברי מרן בס"ס תרמח, ובשערי תשובה (שם) כתב שבימים שיש בו כשיעור מצומצם כשר, אבל כאשר פחת כבר משיעורו ה"ה פסול, אבל עכ"פ הרי יש לחוש שמא יפחות מכשיעור ולאו אדעתיה, שהרי לא יבדקנו בכל יום, ולכן יקח אתרוג שיש בו כשיעור חזו"א, ובפרט שהוא קל להשיג, ולהידור יקפיד שלא יהיה קטן אלא בינוני לפחות, כ"כ באו"ל ח"ד עמ' רח ד"ה ויש. ועי' בהליכות מועד שכתב, דלכתחילה יקח אתרוג שמשקלו 120 גרם, כדי שאם יצטמק יעמוד על שיעור של 100 גרם.


� וכמ"ש החזו"א (שביעית סי' כה ס"ק לב) דפירות שרגילין לבשלן או לעשות מהן ריבה, מותר. וכ"פ בדרך אמונה פ"ה ס"ק יב, וכ"פ השבה"ל ה"ד בקובץ מבית לוי תשס"ח עמ' לב, וכ"פ באו"ל שביעית פ"ב ה"ב, וכ"פ בשו"ת משנת יוסף ח"ג סי' ט, וע"ע בגיליון אש חיים על שביעית), ומותר לתלותו בסוכה לנוי דאין זה נחשב מיעוט זמן אכילתו, הואיל ועדיין ראוי הוא לאכילה, [אשרי האיש סוכה פרק כד אות לה בשם הגריש"א, ועוד.


� עיין חוט שני שביעית עמ' רלד לעניין להניח פירות שביעית בחמה וכדו', ועי' דרך אמונה פ"ה ס"ק יג, אולם בילקו"י (שביעית מהדו' תשע"ה עמ' תסט) היקל בזה, ועי' מ"ש בגיליון אש חיים על שביעית.


� עיי' בגיליון אש חיים על שביעית מה שהארכנו בזה.


� שו"ת משנת יוסף ח"ג סי' לד.


� שו"ת חלקת יעקב ח"ב סי' קכט שכן המנהג בירושלים להחמיר בזה.


� וכמ"ש התוס' (סוכה לה.) דבשאר ימים לא בעינן היתר אכילה. אג"מ או"ח ח"א סי' קפו.


� אגרות משה חאו”ח ח”ד סימן קכג, ע”ש. והוא ניכר באופן שעליו קצרים וסמוכים זה לזה ושדרתו מטפסת עד לא הרחק מקצה העלים העליונים וצבעו בהיר ושדרתו חלשה ומתכופפת בנענוע אנה ואנה, ויש הרבה קמח בין עליו, ופירותיו עגולים, וגזעו נמוך ורחב. ובלולבים הבאים מיריחו, בית שאן ואל עריש אין חשש כיון שרובם ככולם מעצי התמרים


� וכן נהגו מרנן היב”א והאו”ל זיע”א. וכ”כ השד”ח (מערכת ד’ מינים סימן ב אות א) שכן מנהג הספרדים בא”י, וכ”כ במועד לכל חי (סימן כג ס”ק צז), וכ”כ בשו”ת משנה הלכות (ח”ג סימן נט). ועדיף ליקח מזן “דרי”, שאחר הבדיקה של אלפי לולבים עם קורא, שפתחו את הקורא ולא היה אף אחד שתיומתו פתוחה, ולעומת זאת שאר הלולבים, כאל עריש, בית שאן, רפיח, יריחו, ועוד, אשר בערך כ-20 אחוז מלולביהם סגורים בקורא מלמעלה והתיומת האמצעית פתוחה ממש, אמנם צ”ל שדרי הוא להידור בעלמא, דהא לדעת הש”ע לא חשיב נחלקה התיומת אלא כשנחלק רוב של כל עלה ועלה. ובשו”ת או”ל (ח”ד עמ’ קצו) כתב, דיש לדעת שהלולבים הבאים מבקעת הירדן נשארים סגורים עם הקורא יותר מלולבים הבאים מאל עריש שהם עלולים ליפתח במשך ימי החג


� ויסוד המח’ דמאן דס”ל דבעינן קורא וסגור לגמרי, ס”ל דענין הנענוע הוא “הולכה והבאה”, ומאן דס”ל דבעינן מעט פרודות ס”ל דענין הנענוע הוא הכסכוס וגם כדי לראות שלא נחלקה התיומת, דיש החוששים למאן דפסיל בנחלקה אפילו במשהו. ובפסקי תשובות כתב, דיש גם מבני אשכנז המהדרים ב”קורא” ומ”מ יסירו מעט הקורא מהעלים שבצדדים כדי לקיים “כיסכוס”. ואם סר כל הקורא אינו פוסלו כל שלא נחלקה התיומת


� הוא הנקרא בגמ’ (סוכה לב.) לולבא דסליק בחד הוצא, דפסל רבא בזה. וכשיטת הרמב”ם (פ”ח ה”ד) שפירש כן, ודלא כשיטת רש”י דהתם


� מח' ש"ע ורמ”א סי' תרמה ס"ג


� רמ"א שם. וזה למצוה מן המובחר, אמנם כל זה דוקא אם נראה שנחלקה בלא בדיקה עיונית, אבל אם רק ע”י בדיקה עיונית נראה שנחלקה מעט הרי זה מן המובחר. ובביכורי יעקב (סק”ו) דן בדעת הרמ”א היכא דרובו נחלק מלמטה, וראשו סגור. והסיק לפסול אף בכה”ג, אולם רבים מכשירים בזה, אך מ”מ יש לחוש בזה שמא ע”י הנענועים יפתח ולכן יש להחמיר בזה


� ש”ע שם. והיינו דוקא ברוב עליו, והפסול הוא רק ביו”ט ראשון, כ”כ להוכיח בס’ ארבעת המינים כהלכתם עמ’ קעה


�  וצריך הבחנה בזה מה נקרא ב’ תיומות שפעמים נראה כב’ תיומות אך אינו ב’ תיומות וכגון שאין העלין יוצאין ממש זה כנגד זה מן השדרה, ולכן כדאי להראות למו”צ. ואם יש להסתפק בזה טוב להחמיר. ואם נחלקה תיומת אחת מב’ התיומות, לדעת המ”ב, פסול (לבני אשכנז הפוסלים כרמ”א בנחלק העלה האמצעי) ולדעת החזו”א כשר. דהרי המ”ב והביכורי יעקב ס”ל דבלולב שמסתיים בב’ תיומות ונקטמה א’ מהן כשר, ואם בנקטמה כשר, כ”ש בנחלקה, דהוי הדר. ומדברי הרב חזו”ע נראה שפסל בזה, אולם הילקו”י העיד בשמו שכשר


� מעדני שלמה עמ’ פו. תורת המועדים סק”ז. ארחות רבינו ח”ב עמ’ רלה. ארבעת המינים למהדרין עמ’ קיז בשם הגרח”ק זצ"ל, ואף הוסיף שם, שהיא מצוה מן המובחר, כיון שמתוך שהיא נמוכה היא נשארת לחה ונשמרת


� פרי הדר עמ’ 66. מעדני שלמה הע’ יא. אשרי האיש ח”ג פכ”ח אות ג והע’ ה-ו מעדות מרן הגרח”ק בשמו, ע”ש


� הגרי”ש אלישיב זצ"ל.


� ודעת הגר”ע אוירבאך, דזה מצוה מן המובחר אפילו אם פרודות, וכשמניחן על השלחן נראין כא’


� דיש שפירשו בדעת הב”י דהכונה לרוב עליו העליונים היינו ב’ מתוך ג’. ויש שפירשו דרוב עליו, היינו רוב עליו ממש, וכ”כ בחזו”ע


� ויש שכתבו דעדיף להחמיר, עיי’ בס’ עוז והדר


� הגרח”ק ועוד. והרא”ש כתב, אדרבא אוהב אני לצאת באלו וכו’, והיינו כיון שאז ודאי שלא יפרד. ולכן החזו”א והקה”י היו נוטלים ב’ לולבים, אחד ישר לגמרי ואחד עם שלשלת, והיו מברכים על הישר, והמ”ב מיקל בזה. והאג"מ היה לוקח תמיד כפוף כהרא"ש, ורק אם היה מסוג זה לולבים דקים בלבד, היה מעדיף מצד הידור את העבה על הדק הכפוף. מסורת משה ח"ב עמ' קנב אות שיד.


� כל אחרוני זמנינו, ספרדים ואשכנזים, חזו”א הרב מבריסק, הסטייפלער, הגרש”ז הגרח”ק. ועוד


� וה”מ כשעליו מחפין על הקטימה, הלא”ה פסול ביום א’ (ואפי’ נקטם במשהו, ביה”ל סי’ תרמו ס”ו) ולכן יכול במצב כזה לקצוץ את העץ, ואז יהיו עליו מחפין על הקטימה. חזו”ע עמ’ שח. אך לא יעשה כן ביו”ט משום מתקן.


� מח' ש"ע ורמ"א סי' תרנא ס"ג, וכל זה לעניין עצם הנטילה, אבל לעניין סדר ההדסים והערבות לצד הלולב תלוי בימין ושמאל דעלמא, ויעשה כמו כל העולם. מ"ב שם ס"ק יב. ועיי' במסורת משה ח"ג עמ' קסט אות שנב בשם האג"מ בביאור החילוק.


� כה"ח שם אות לח. או"ל ח"ד פל"ז סי' ב.


� ש"ע סימן תרנא ס"ה. ומ"ש במג"א (שם סק"ח) שיש ליטול האתרוג תחילה, אינו להלכה, וכ"פ מרן החיד"א במח"ב שם שיש ליטול הלולב תחילה, וכ"פ בס' ביכורי יעקב (שם ס"ק כג), וכ"פ מהרש"ם בהגהותיו לאו"ח בשם הרקח סי' רכ, וכ"כ הרב דגול מרבבה שם, ותמה ע"ד המג"א, שהרי ברמב"ם ותוס' ורא"ש וטור מבואר דיטול הלולב תחילה. ומ"מ אפילו לשיטת המג"א אם עבר ונטל הלולב תחילה אינו צריך להניחו מידו ולחזור וליטול האתרוג, כ"כ בשו"ת קב חיים (ערענרייך) סימן נה, ע"ש.


� דמריחא אקצייא ולא מסיבוב סביב השלחן.


� כיון שאין צריך שייחד אותו להקפות, אלא כיון דמעיקרא הקצהו רק מריחא, ממילא כל השאר מותר, וכמו שמותר לעשות בו כל דבר אחר, מלבד להריח בו, ופשוט.


� כ"נ מכמה טעמים, חדא, דכיון דרגיל בזה הוי כהתנה, ומצאנו שכתב טעם זה בפס"ת (סי' תרסד אות ד), ועוד, כיון שהוא לצורך מצוה שהוא איגוד הלולב, ומצאנו שכתב טעם זה בשו"ת שבט הקהתי (ח"א סי' קצו), ועוד, מפני שהוא לוקח ממקום שאינו מעכב בהכשר הלולב, וכמ"ש בתוס' (סוכה ט.) בשם רבינו תם גבי השתמשות בעצי הסוכה. ומצאנו טעם זה בהליכות שלמה, והו' גם בילקו"י החדש. ואע"פ שבעצי סוכה אסור עכ"פ מדרבנן, מ"מ אפ' דשאני התם דילפי' מחגיגה, משא"כ הכא.


� מקור חיים להחו"י דנהגו להקל. דע"ת סי' תרנא ס"א. וכ"נ להקל. וע"ע בשו"ת שבט הקהתי ח"א סי' קצו.





